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з ПРЕДИСЛОВИЕ. г 


Человек побуждается к размышлению, 
главным образом, теми ощущениями, кото- 
рые испытывает в процессе своего воздей- 
ствия на внешний мир. 


Г. Плеханов. 


: "Вопросы первобытной культуры, которые никогда не пере- 
хланут интересовать человечество, далеко еще не разработаны, 
ат олы, на основании которых приходится разрешать раз 
личные проблемы, касающиеся первобытного человека, недоста- 
точны и крайне ограничены. Общего методического критерия, 
© помощью которого можно было бы пережитки с так называе- 
мых первобытных племен, еще «сохранившихся» и по настоящее 
время в Азии, Австралии, Африке и Америке— переносить на 


первобытных людей, нет. Здесь царствует или случайный подбор \ 


фактов или удачная аналогия, или более или менее остроумная 
типотеза. Как-никак приходится признать, что большинство 
этих первобытных племен, как австралийцы, некоторые индий- 
ские племена, бушмены, веддахи, инородцы приамурекого 

\ края: тиляки, орочены и др. прошли длинный путь истории 
и, быть может, деградировали, Тщательное изучение исторических 
наслоений и их анализ в связи с состоянием техники этих племен 
дает некоторую возможность обнажить первоначальные слои 
первобытной культуры. - 


Буржуазная наука о религии, главным образом, о ее тене- ^ 


зисе не сделала сколько-нибудь общепризнанных обобщений, 
„Достаточно перечислить основные направления в этой области, 
чтобы убедиться в слабости буржуазной науки, несмотря на 
тромадный материал, собранный ею, справиться с этой задачей. 
Нельзя, конечно, отрицать, что все эти школь—и коемологи- 
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ческая во тлаве с Кибт’ом, Зеп\уат7`ом и Мах МиПег’ом и антро- 
пологическая школа, главные представители которой Ту1эг 
Тапх и Нгатег дали ботатый материал для разрешения мнотих 
проблем первобытной культуры. В‘ этом отношении нельзя 
также обойти молчанием работы НетЪ. Зрепесг’а и Аз шррег’а. 

В настоящее время ведется громадная работа по пересмотру 
всего имеющегося по данному вопросу материала по путям, 
проложенным Марксом-Энгельсом: Диалектический метод ис- 
следования и здесь дал очень богатый материал. Постаточно ука- 
зать па работу в этой области К. Каутского, Китом, Н. 
Никольского, М. Покровского, И. Стенанова, А. Богданова и др. 
Правда, и в этих работах и в теории А. Богданова, «абсолютно: 
правильной», по выражению Бухарина, в вопросе о происхожде- 
нии религии пет общей линии. «Под знаменем марксизма» *) 
ведется борьба различных точек зрения (М. Покровского и 
И. Степанова). Несмотря на это, блатодаря применению методов 
исторического материализма, теперь мы гораздо ближе к разре- 
шению наиболее запутанных вопросов происхождения религии, 
чем когда-либо раньше 

«Каким бы ошибочным ни представлялся нам теперь, в р6- 
зультале отнологических исследований тот взгляд, будто рели- 
тия началась поклонением силам природы, одйако, в основе 
конценции Маркса-Энгельса лежит песомпенно правильная | 


1 
идея. И это правильное—тот вагляд, что на низших ступенях | 1.9 


своего развития человек, хотя бы он жил общинами—ордами | 
все же быт естественным существом в несравнен- | 
но большей мере, чем общественным существом, и потому 


первоначально чувствовал свою зависимость от природы 


несравненно сильнее, чем зависимость от жизненных отнощений > 


своей общины. (Ошибочно только, когда тут же предполагают, 
будто вилы природы прежде всего породили в нем чуветво этой 
зависимости и с наибольшей силой владели его фантазией. В 
действительности не явления внешней ирироды, как, например, 
молния, гром, землегрясение, буря, ливень ит. п., а его со00- 
ственная природа, его возникновение, развитие, исчез- 
новение и, прежде всего, смерть, вот что раньше всего пробу- 
дило в человеке чувство страха н зависимости и выдвинуло 


1) «Под знаменем маркензма»—ежемесячный философекий и общественно- 
экономический журнал. № 9-10, 11—12 за 1922 г. Статья Покровекого и Степанова . 
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таинственные загадки перед его примитивной способностью 
мышления 1). 

Процесс коллективного добывания пищи п процесс воспро- 
изводства— вот что вызывало у первобытного человека ощуще- 
ния, побуждавшие ето к размыштглению./ "Естественно, что смерть 
кого-либо, непонятная дикарю, как явление, но ослаблявшая 
силу коллектива, вселяла в живых страх, страх безотчетный, 
страх «смерти». В этом отношении и половые эмоции, связанные 
с процессом воспроизводства и с_различными формами семьи, 
на протяжении всей истории, начиная от первобытных людей/ 
© их беспорядочным половым общением, групповым, экзо- 
тамным и, кончая культурным человечеством с его моногамным 
браком, являются серьезнейшим ферментом в образовании 
религиозных представлений и понятий человека на различных. 
ступенях его развития. Е Я 

Первобытный человек, стоя на границе зоолотического суще- 
ства и общественного человека, благодаря инстинкту самосо- 
хранения в процессе борьбы за, существование, выработал систему 
затцитительных функций, выработал ее бессознательно, при чем 
в дальнейшем в связи с развитием техники и форм производства 
-все это постепенно вылилось в форму религиозных представлений , 
и понятий, «охраняющих» и «спасающих» человека. Конечно, 
если образование религиозных представлений у первобыт- 
ного человека обязано чувству страха, инстинктивной за- 
боте о сохранении вида, то дальнейшее развитие религии у 
общественного человека зависит в конечном счете 
от материального процесса производства и связанных с ним 
производственных отношений. Естественная природа 
отступает на задний план. 

Интересна в этом отношенни точка зрения М. Н. Покровского, 
выраженная им в его «Очерке истории русской культуры» *). 
Он пишет: «Монах летописец ‘называет... таинственных врагов 
Полоцкого населения по-христиански «бесами». Но простона- 
родье окрестило их еще по-старому: «Говорили люди, яко 60- 
навье бьют полочан»,—9то это мертвецы бьют полочан. 
Вот в этом-то народном объяснении мы и находим самый нижний 


1) Кавпоу:. «Возникновение религии и веры в бога». Г. И. 2-е изд., стр. 31—82. 
(Ср. К. Матх. «Капитал», т. Г, пер. Струве, изд. 3-е, стр- 84. 
2) Ч. 2, изд. Е 3—4178. 
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и самый древний слой верований, какие только ветречаются 
у какото-нибудь народа. Прежде, чем человек дошел до пред- 
ставления о богах или вообще о духах, он более всего на свете 
боялся покойпиков... Страх перед покойником есть не что иное, 
как особая форма страха смерти. Этим психологическая основа, 
первобытной религии сводится к общему корню всей нашей со- 
знательной деятельности—з а боте о сохранении (кур- 
сив наш--Г. В.). 

...«Нет ничего ошибочнее,—пишет дальше М. Покровский — 

как представлять себе миросозерцание дикаря источником его ро- 

. литии: миросозерцание, наоборот, складывалось на почве извест- 
ных, готовых уже, религиозных эмоций. В корне первобытной 
религии лежит не какое-либо объяснение, а всего вероятнее, 
‘именно отсутствие объяснения... В основе релитиозного мышле- 
ния у дикаря лежит не представление, не логическая работа, 
мысли, но аффек т—исходная точка всякого сознательного 
процееса вообше». 

Партеногеневгс, т.-е. вера в возможность зачатия от живот- 
ното, растения и вообще всякого объекта или явления природы, 
как пишет об этом Л. Штернберг, весьма обыкновенное 
явление не у одних только первобытных народов. Объясняет 

( [он это антропоморфированием природы, веройв реальность 
сновидений, в частности эротических, с действую- 
щими”лицами в виле растений и животных и, наконец, крайне 
смутным представлением о процессе зарождения; так, например, 
во всей центральной Австралии существует, по словам того же 
Штернберга, убеждение, что зачатие происходит от вселения в 

‘тело женщины духа предка. 

Предлагаемая вниманию читателя книга родоначальника 
исихоанализа проф. Эетина Егеиа‘а представляет исключитель- 
ный интерес как по своей архитектонике, так и по выводам, 
которые делает этот в высшей стенени оригинальный ученый. 

Правда, 3. Етеа@ признает, что исихоанализ не владеет 
всеми средствами для выяснения генезиса и истории развития 
релитиозных верований, которые могут быть выяснены, по ето 
мнению, лишь через синтез мотивов, взятых из различных обла- 
стей иселедования этого вопроса. Попытка, эта с помощью иси- ‹ 
хоанализа разрешить проблемы социальной психологии, вы- 
яспить природу первобытной религии с ее «запретами крово- 
смесительства» и «велениями совести» делается впервые: не- 
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емотря на это, она дает ряд интереснейших выводов, которыми 
не так уж богата генетическая социология. 

Процесс филотенезиса повторяет в своем личном развитии 
исторический процесс—от первобытного человечества к совре- 
менному. В своем бессознательном человек несет бремя пережи- 
ваний отдаленнейших предков. Непосредственно половые пере- 
живания и составляют содержание. бессозналельного у дикаря. 
Более интенсивная борьба за существование п трудовые процессы 
производства создали конфликт между содержанием первона- 
чального бессознательного, пропитанного половыми пережи- 
ваниями и последующим, вновь образованным сознанием, опи- 
рающимся на первобытную экономику. Разрешение этого кон- 
фликта происходит в результате постепенного вытеснения эро- 
тического содержания в область бессознательного, где путем 
длительного процесса создается особая символика, находящая 


свое отражение в целом ряде мифологических и религиозных 


представлений. у 

Таким образом, по атавизмам, замечаемым у ребенка и у 
взрослого - невротика, возможно проследить мното интересного 
в отношении происхождения такой почти универсальной рели- 
тиозно-социальной системы, как тотем, или системы специфиче- 
ских религиозных запрещений, черты которых на известной 
стадии общественного развития найдены у всех народов, как табу. 

«Совершенно так же, как вознание медленно развилось из 
растительной жизни, в недугах старости, постепенном прибли- 
жении смерти и в далеко зашедших душевных болезнях, оно 
снова разрешается в нее. Самые высшие, наиболее дифферен- 
цированные явления сознания уступают первыми; движения 


`импульсивные, инстинктивные и рефлекторные снова, стано- 


вятся преобладающими. Фраза. «впасть `в детство» выражает 
сходство между первой стадией и стадией разложения» 1). 

3. Етеп@, описывая различные тотем-кланы на Филиппин- 
ских и Соломоновых островах, у кафров ЖИа и Вазоса, отмечает 
определенное отношение к теще и свекру. С тещей (у Тапа- 
Тоуе) разрешается говорить на расстоянии, запрещается произ- х 
носить ее имя, ходить по ее следам, мужчина не смеет войти в 
дом, где теща. Эти запреты, очевидно, возникли с целью защиты 
брачной жизни от притязаний тещи. Опасения кровосмешения 


1) Но! 91а. «Рэусво]ове», р. 92. 
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(у Ве107а), которое сурово карается у всех диких народов, вы- 
гекает из половой жизни детей, у которых часто возникают 
влечения к матери или сестре; и только с возрастом они осво- 
бождалотся от него. 

Изучая влечения, мы замечаем, что у детей сексуальность 
рано проявляется, и объектом их влечения служит их собетвен- 
ное тело. Эти влечения только с течением времени переходят на 
посторонний объект. Это первая стадия—авто-эротизм. Первый 
объект избрания—это собственное я. Это стадия—нарцизм. Нар- 
цизм— Это самовлюбление. Если подверженный нарцизму субъект 
находит себе объект сексуального удовлетворения, то он еще 
этим не излечивается от нарцизма. Акт влюбления сопровождается 
теми же симптомами, которыми характеризуется нарцизм. 

Пеихоанализ дает возможность пройти через темный кори- 
дор бессознательного и пролить некоторый свет на психологи- 
ческую причину происхождения тотемизма. Отношение ребенка 
к животному дружеское, ребенок считает зверя равным себе. 
Но вдруг у ребенка является боязнь к известной породе живот- 
ных. Эта боязнь простирается на тех животных, которых он 
чаше видит, например: лошадей, собак, кошек, реже птичек, 
бабочек ит. д. Иногда этот страх является у ребенка по отношению 
к животным, которых он видит только на картинке. Один ребенок, 
описывает Етец@, боялея осы, потому что ее цвет и рисунок 
напоминал ему тигра. Многие примеры из жизни больных стра- 
хом детей свидетельствует о том, что этот страх переносился 
детьми-мальчиками с отца на животных. 4-хлетний мальчик, 
страдающий кинофобией, увидев собаку, просил ве не трогать 
его —он будет послушен. Послушание означало, что он не будет 
онанировать, а боязнь собаки—это была боязнь отца, который 
ему запрещал заниматься онанизмом. Психоанализ указывает 
на амбивалентность (Атуа]еп7) чувств ребенка, который по- 
беждает амбивалентный конфликт переносом своего страха на 
другой объект. 

Интересен также пример Еегепс21, приводимый 8. Етепа’ом 
в его книге. Маленький. Арпад !) на почве нарцизма страшилея 
кастрации. Его половой орган казалея ему маленьким в сравче- 
нии с половым органом отца, и он боялся насилия над своим. 
В данном случае, как п в эдиповском комплексе, отец-соперник в 


1) См. выпуск ХГ этой библиотеки: «Психоанализ детского возраста». 
-я 
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<ексуальном отношении. Когда Арпаду было 21|, года, он одна- 
„экды мочился в курятнике, и петухклюнул его в половой орган. Че- 
рез тод, вернувшись в это же самое место, он вообразил себя 
петухом. Долгое время он только кудахтал, а потом, когда 
к нему вернулась способность говорить, он говорил только о 
птицах, вообразив себя птицей. Он товорил, что его отец петух, 
и он со временем будет петухом. Олнажды он сказал, что женится 
на соседке—на своей матери. Итак, отец играл роль тотем- 
зверя. Таким образом, может быть выведена тотемическая 
система брака, как следствие эдиповского комплекса, кино- 
фобии Ганса и птиценехотливости Арпада. 

Примеры, приведенные Етеп@’ом в этой книге, дают ясное 
представление о том, как путем психоанализа выясняется приз 
рода тотем-зверя и табу-запретов. Тотем-зверь заменяет отца 
(родоначальника), и потому понятна печаль и радость при жертво- 
приношении. Из этого вытекает амбивалентное чуветро у детей, 
которые заменяют отца другим объектом. 

Психоанализ указывает на то, что каждый индивидуум вообра- 
жает себе бога подобным его отцу и что бог—это возвеличенный 
отец. Бота называют отцом, точно так, как тотем назывался родо-} 
начальником. В таком случае в первоначальном жертвоприноше-| | 
нии отец является дважды, как бог и как жертвенный тотем, 

Как в греческой трагедии герой, окруженный хором, стра- 
дает, ибо на нем лежит страшная вина, например, восстание 
против могущества, бота,-убийетво и т. д—хор сочуветвует ему, \ 
так как он принимает всю вину на себя, чтобы избавить хор 
от возмездия, так и во всех религиях замечается тот ке мотив— а 
убийство, преступление и триумф победы. Искупляя свой грех, 
он вместе с тем становится на место отца, уподобляется божеству, 
Вспомните Иисуса Христа—«Сына Божия», вспомните—евха- * 
ристию; разве это не прежняя тотем-трапеза, во время которой 
братья вкушают от тела и крови сына, а не отца, освящаются + 
‘этим и уподобляютея богу. Это дает возможность сопоставле- 
ния тотем-трапезы с жертвоприношением зверя, с подобием 
человеческой жертвы и © христианским обрядом-—таинства 
«святого причащения». 

Побуждения невротиков, их страх, навязчивые представле- * 
ния, боязнь ответственности неосознанной ими вины-—все это, 
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‘отголоски нашей прежней жизни и отдаленных первобытных * 
ятредков. 
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Заканчивая предисловие к этой любопытной книге, не могу 
не привести слов великого творца «Капитала»: «Древние обще- 
ственные производственные организации гораздо проще и про- 
зрачнее буржуазных, но они покоятся либо на незрелости чело- 
веческой личности, которая еще не оторвалась от пуповины, свя- 
зывающей ее с близкими по крови, либо на отношениях непосред- 
ственного господства, с одной стороны, и рабетва—с другой. Су- 
ществование таких организаций: определяется низкой ступенью 
развития производительных сил труда и соответственной огра- 
ниченностью и узостью отношений людей в сфере материальной 
жизни, а потому—и их отношений между собой и к природе. 
Эта реальная узость; ит идеально—в древних естествен- 
ных и народных религиях. Религиозное отражение реального мира 


может вообще исчезнуть лишь тогда, когда, в условиях практиче- 


ской, будничной жизни людям будег каждодневно представляться 
вполне ясными и разумными отношения человека к человеку 
и к природе. ‚Общественный процесс жизни, т.-е. материальный 
процесе произв®лотва, лишь тогда сбросит мистическое покры- 
вало, когда он, как продукт свободно соединившихея людей, 
станет пед ‘их сознательный и планомерный контроль» 1). 

В ковце длинного и темного коридора бессознательного 
стоит страж предсознания, который не пропускает в светлый 
зал сознания все те влечения и эмоции, которые для человечества 
являются вредными пережитками. Этот страж предеознания 
отгоняет в. область бессознательного большинство вредных 
пережитков, мешающих дальнейшему росту производительных 
сил, где они спят, пока их не встревожат сны, галлюцинации 
или психическая травма. 

В методологическом отношении исихоанализ представляет, 
как в этом может убедиться читатель, не только большой интерес, 
но он и таит в себе большие возможноети для построения на 
совершенно новых основаниях социальной психологии. Затор- 
моженные или извращенные эмоции психоневротиков  блато- 
даря психоанализу, вскрывающему био-психо-социальные на» 
пластования, высвобождают их и превращают в социально- 
творческую силу, могущую быть использованной в о. 


борьбе за новый коммунистический мир. 
Г. Вейоберг. 


1) К. Магх. «Капитал», т. 1, пер. Струве, изд. 8-е, стр. 34—85- 


ВВЕДЕНИЕ. 


Нижеследующие четыре статьи, ноявившиеся в издаваемом 
мною журнале «Ппазо», первого и второго года издания, под 
тем ке заглавием, что и предлагаемая книга, представляют собой 
первую попытку с моей стороны применить точку зрения и ре- 
зультаты психоанализа к невыясненным проблемам психологии 
мародов. По методу иселедования эти статьи являются противо- 
положностью с одлой сторопы-—большому труду \. МУашага, 
пользующегося для той же цели положениями и методами не 
аналитической психологии, с другой стороны работам цюрих- 
ской исихоаналитической школы, пытающейся, наоборот, про- 
блемы индивидуальной психологии разрешать при помощи 
материала из облаети исихологии народов 1). Охотно признаю, 
уто ближайшим поводом к моей собственной работе послужили ' 
эти оба источника. 

Я хорошо знаю недостатки моей работы. Я не хочу касаться 
пробелов, которые зависят от того, что это первые мои иеследо- 
вания в этой области. Однако, иные из них требуют пояснений, 
Я соединил здесь четыре статьи, расечитанные на внимание 
широкого круга образованных людей, их, собетвенно` говоря, 
могут понять и оценить только те немногие, кому не чужд пси- 
хоанализ во всем его своеобразии. Задача этих статей — послужить. 
посредниками между этнологами, лингвистами, фольклористами 
ит. д., с одной стороный, психоаналитиками—е другой; и все же 
они не могут дать ни тем, ни другим того, чего им нехватает: 
первым достаточного ознакомления с новой психологической 


. 1) Типв. УМалашисеи па Зулое дег ТЯЬ4о, ЛавгБисВ Фиг рзуспоапа]уйвене 
ила рзуспоравоовесве Уотзеитееп Ва ТУ. 1912; тот же автор, Уегзиев етек Оах- 
еПипе 4ег рзуспоада1узснеп Твеоме, Ва У. 1913. 
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техникой, последним—возможности в полной мере овладеть 
требующим обработки материалом. Им придется поэтому доволь- 
ствоваться тем, чтобы здесь и там привлечь внимание и пробу- 
дить надежды на то, что если обе стороны будут встречаться чаще, 
то это окажется не бесполезным для научного исследования. _ 
Обе главные темы, давшие наименование этой книге, тотем 
и табу, получают в ней не одинаковую разработку. Анализ та- 
‚бу отличается безусловно большей достоверностью, и‘разрешение 
этой проблемы более исчерпывающе. Исследования тотемизма“ 
ограничиваются заявлением: вотто, что в настоящее время психо- 
аналитическое изучение может дать для объяснения проблемы 
‘готема. Это различие связано с тем, что табу, собственно товоря; 
\ еще существует у нас; хотя отрицательно понимаемое и пере- 
„несенное на другие содержания, о психологической природе 
своей оно является не чем иным, как «категорическим императи- 
$ вом» Канта, действующим навязчиво и отрицающим всякую 
сознательную мотивировку. Тотемизм напротив-—-чуждый на- вы 
шему современному чувотвованию религиозно-социальный инсти- 
тут, в действительности давно оставленный и замененный новыми 
’формами, оставивший только незначительные следы в релитии, 
нравах и обычаях жизни современных народов и претерневший, 
вероятно, большие изменения даже у тех народов, которые и 
‘теперь придерживаются его. Социальные и технические успехи‘ 
в истории человечества гораздо меньше повредили табу, чем 
тотему. В этой книге сделана смелая попытка разгадать перво- 
‘начальный смысл тотемизма по его инфантильным следам, из 
намеков, в каких он снова проявляется в процессе развития 
наших детей. Тесная связь между тотемом и табу указывает 
дальнейшие пути, ведущие к защищаемой здесь гипотезе, и если 
‘эта гипотеза, в конце концов, оказалась достаточно невероятной, 
то этот характер ее не дает основания для возражения против 
возможности того, что эта гипотеза все же в большей или мень- 
шей степени приблизилась к трудно реконструируемой дей- 
ствительности. 
Рим. Сентябрь 1918. 
| . 
Психоаналитическое исследование с самого начала указы- 
вало на аналогии и сходства результатов его работ в области _ 
душевной жизни отдельного индивида с результатами иселедо- 
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вания психолотии народов. Вполне понятно, что сначала это про- у 
‘исходило робко и неуверенно в скромном объеме и не шло дальше’ 
области сказок и мифов. Целью распространения указанных 
методов на эту область было только желание вселить больше 
доверия к невероятным самим по себе результатам исследо- 
вания указанием на такое неожиданное сходетво. 

За протекшие с тех пор полтора десятка лет психоанализ 
приобрел, однако, ловерие к своей работе; довольно значитель- 
ная группа исследователей, идя по указаниям одного, пришла. 
к удовлетворительному сходству в своих взглядах, и теперь, как 
кажется, наступил благоприятный момент приступить к границе 
индивидуальной психологии и поставить работе новую цель. 
В душевной жизни народов должны быть открыты не только’ 
подобные же процессы и связи, какие были выявлены при помо- 
щи психоанализа у индивида, но должна быть также сделана 
смелая попытка, осветить при помощи сложившихся в психоана- 
лизе взглядов то, что осталось темным или сомнительным в 
психологии народов. Молодая психоаналитическая наука желает 
как бы вернуть то, что позаиметвовала в самом начале своего’ 
развития у других областей знания, и надеется вернуть больше, 
чем в свое время получила. . 

„ Однако трудность предириятия заключается в качественном 
подборе лиц, взявших на себя эту новую задачу. Не к чему было: 
бы ждать, пока исследователи мифов и психологии религий, 
этнологи, лингвисты и т. д... начнут применять психоаналити- 
ческий метод мышления к материалу своего исследования. 
Первые шаги во веех этих направлениях должны быть безусловно, 
предприняты теми, которые до настоящего времени, как пси- 
хиатры и исследователи сновидений, овладели писихоаналити- 
ческой техникой и ее результатами. Но они пока не являются 
специалистами в других областях знания и, если приобрели ©. 
трудом кое-какие сведения, то все же остаются дилетентами или 
в лучшем случае автодидактами. Они не смогут избежать в тру- 
дах своих слабостей и ошибок, которые легко будут открыгы 

_ и, может быть, вызовут насмешку со стороны цехового иселедо- 
вателя-специалиста, в обладании которого имеется весь материал _ 
и умение распоряжаться им. Пусть же он примет во. внимание, 
что наши работы имеют только одну цель побудить его сделать 
то же самое лучше, применив к хорошо знакомому ему материалу” 
инструмент, который мы можем ему дать в руки. 


ЕН 


Касаясь предлагаемой небольшой работы, я должен указать 


еще на одно извиняющее обстоятельство, а именно, что она являет- 


ся первым шагом автора на чуждой ему до того почве. К, этому 
присоединяется еще то, что по различным внешним мотивам она 
преждевременно появляется на, свет и публикуется по истечении 
тораздо более короткого периода, чем другие сообщения, гораздо 
раньше, чем автор былв состоянии разработать богатую литера- 
туру предмета. Если я тем не менее не отложил публикования. 
то к этому побуждало меня соображение, что первые работы и 


` без того грешат большей частью тем,что хотят охватить слиш- 
ком много и стремятся дать такое полное разрешение задачи, 


какое, как показывают позднейшие исследования, никогда невоз- 
можно с самого начала. Нет поэтому ничего плохого в том, 
если сознательно и с намерением ограничиваешься небольшим 
опытом. Кроме того, автор находится в положении мальчика, 
который нашел в лесу тнездо хороших грибов и прекрасных 
ятод и созывает своих спутников раньше, чем сам сорвал все, 
потому что видит, что сам не в состоянии справиться с обилием 
найденного. Я 

У всякого принимавшего участие в развитии исихоанали- 
тического исследования, остался достопамятным момент, когда 
С. С. Лис на частном научном съезде` сообщил через одного 
из своих учеников, что фантазии некоторых душевно-больных 
(ПешепЫа ртаесах) удивительным образом совпадают с мифо- 


4 
логическими космотониями древних народов, о которых необ- 


разованные больные не могли иметь никакого научного пред- 
ставления. Это указало не только на новый источник, самых 
странных психических продуктов болезни, но и подчеркнуло 
самым решительным образом значение параллелизма онтоге- 
 негического и филогенетического развития и в душевной жизни, 
р больной и невротик сближаются таким образом с перво- 


бытным человеком, с человеком отдаленного доисторического. 


времени, и, если психоанализ исходит из верных предноложений, 
то должна открыться возможность свести то, что имеетея у 


‚ них общего, к типу инфантильной душевной жизни. 


Боязнь инцеста. 


Доисторического человека во всех стадиях развития, проде- 
ланных им, мы знаем по предметам и утвари, оставшимся после 
него, по сохранившимся сведениям об его искусстве, религии 
и мировоззрении, дошедшим до нас непосредственно или тради- 
ционным путем в сказаниях, мифах и сказках и по сохранив- 
‘шимся остаткам образа его мыслей в наших собственных обычаях 
и нравах, Кроме того, в известном смысле он является нашим 
современником. Еще живут люди, о которых мы думаем, что 
они очень близки первобытным народам, гораздо ближе нас, 
и в которых мы поэтому видим прямых потомков и представи- 
телей древних людей. Таково наше‘мнение о диких и полудиких 


`народах, душевная жизнь которых приобретает особый инте- 


рес, если мы в ней можем обнаружить хорошо сохранившуюся 
предварительную ступень нашего собственного развития. Если 


_ это предположение верно, то сравнение должно открыть большое 


сходство в «психологии первобытных народов», как ее показы- 


‹ вает нам этнография, с психологией невротиков, насколько 


мы с ней познакомились, благодаря исихоанализу, и оно даст 
нам возможность увидеть в новом свете знакомое уже и в той 
и другой области. 

По внешним и внутренним причинам я остднавливаю мой 
выбор для этого сравнения на племенах, выделяемых этнографами 
как самых диких, несчастных и жалких, а именно на туземцах 
самото молодоговонтинента—Австралии, сохранившего нам и в_ 


своей фауне так много архаического, исчезнувшего в других. 
местах. 


А 

— _ Туземцев Австралии расематривают, как особую расу, у 
которой ни физически, ни линтвистически незаметно никакого 
родства с ближайшими соседями, меланезийскими, полине- 
зийскими и малайскими народами. Они не строят ни домов, ни 
прочных хижин, не обрабатывают земли, не разводят никаких. 
домашних животных, кроме собаки, не знают даже гончарното:. 
искусства. Они питаются исключительно мясом различных 
животных, которых убивают, и кореньями, которые выкапывают. 

`Среди них нет ни королей, ни вождей. Собрания взрослых муж- 
чин решают общие дела. Весьма сомнительно, можно ли допу- 
стить у них следы релитии в форме почитания высших существ. 

Племена внутри континента, вынужденные вследствие недостатка, 
воды бороться с самыми жестокими жизненными условиями, 
повидимому, во всех отношениях еще более примитивны? чем 
жители побережья. 

Мы, разумеется, не можем ждать, что эти жалкие нагие кан- 
нибалы окажутся в половой жизни нравственными в нашем 
смысле, в высокой степени ограничивающими себя в проявлениях 
своих сексуальных влечений. И, тем не менее, мы узнаем, что они 
поставили себе целью с тщательной заботливостью и мучитель- 
ной строгостью избегать инцестуозных половых отношений.., 
Больше того, вся их социальная организация направлена к это: \ 
пели или находится в связи с таким достижением. а 

Вместо всех отсутствующих религиозных и социальных 
установлений у австралийцев имеется система тотемизмё. 
Австралийские племена распадаются на маленькие семьи, или 
кланы, из которых каждая носит имя своего тотема. Что же такое 

х тотем? Обыкновенно животное, идущее в пищу, безвредное или 
опасное, внушающее страх, реже растение или сила природы 
(дождь, вода), находящиеся в определенном отношении ко всей 

' семье. Тотем, во-первых, является праотцем всей семьи, кроме’, 
того, антелом-хранителем и помощником, предрекающим буду 
щее и узнающим и милующим своих детей, даже если об” но 
он опасен для других. Лица одного тотема за то связаны свя- 
щенным само <обой влекущим наказания обязательством не’ 
убивать (уничтожать) своего тотема и воздерживаться от упо-. 
требления его мяса (или от другого доставляемого им наслажде- 
ния). Признак тотема не связан с отдельным животным или | 
отдельным существом, а со всеми индивидами этого рода. ОГ. 
- времени до времени устраиваются праздники, на которых зица\ 


одного тотема в церемониальных танцах изображают или под- и 
ражают движениям своего тотема. 2 
Тотем передается по наследству по материнской или отцов- 
ской линии; весьма вероятно, что лезвоначально повсюду был 
первый род ‘передачи, и только затем произошла его замена 
вторым. Принадлежность к тотему лежит в основе всех социаль- 
ных обязательств австралийцев; с одной стороны она выходит 
за границы принадлежности к одному племени, п с другой ©то- 
роны отодвитает на задний план кровное родетво 1). 5 
Тотем не связан ни с областью, ни с местоположением. Лица ( 
одного тотема живут раздельно и мирно уживаются с привер- 
женцами других тотемов ?). 


1) Егарег. «Тофепизи ап@ Ехобату». В. Гр. 53. Тотем связывает крепче, 
нежели кровные или родотвенные связи в нашем современном смысле. 

2) Эгот самый сжатый экстракт тотемистической системы не может остаться 
без объяснений и ограничений. Название тотем в форме То{ала было перенято в 
1791 г. англичанином Т. Тюпе у краснокожих Северной Америки. Само 5 явление 
постепенно завоевало огромный интерес и вызвало богатую литературу, из которой 
особенно упоминаю, как о главном произнедении, © четырехтомной книги Т. (+. ы 


Егахек «Тотемизм и реес- 1910 г. и книге и статье Апахем Гапе 

Готы ла, лева. Шотландцу Т. Регвивоц Ме. Геппат 
та, р кы 

В А т. В до открытия значения тотемизма в доисторическую | 


всоху „зовочества. Тотемистические установления наблюдались и наблюдаются 

террок, кроме австралийцев, у северо-американеких индейцев, далее у народон 
о"занических островов, в Ост-Индии н в большой части Африки. Некоторые по- 
объябпимые иным образом следы и остатки заставляют заключить, что когда-то 
тотемивм был распространен и среди арийских и семитских древних народов 
Европы! и Азии, так что многие исследователи еклонны видеть в нем необходи- * 

мую всюду проделанную фазу человеческого развитил, 

Каким образом доисторичеекие люди дошли до того, чтобы выбрать себе тотем, 

1-е. положить в основу своих социальных обязательств и, как мы услышим, так 

ие ‘своих сексуальных ограничений предетавление о своем происхождении от того 

ини другого животного? Мо отому поводу имеется много теорий, обзор которых 
ивмецкий читатель моэкет найти в «Психологии народов» \У’ипаРа (т. 1. «Миф и 
‘релжеия»), но нет единства взглядов. Обещаю, что в недалеком будущем наберу ^^ 
пробйему тотемизма предметом особого иселедования, в котором попытаюсь раз- | 
решит» се, блатодаря нрименению ‘психоаналитического метода. 1 

Но дело не только в том, что леорня тотемизма спорна, сами факты, относя- 

7 щиеся к нему, едва могут быть выразкены в общих положениях вроде сделанной 

выше попытки. Нет почти ни одного положения, но поводу которого`ие приходится 
говорить 0б исключениях и противоречиях. Чо нельзя забывать, что дазке самые 
примитивные и консервативные народы в известном емывле являются старыми 
ы народами и пыеют за-собой долсий период жизни, в течение которого то, что было 

Е У них, испытало Ио развитие п много искажений. Таким 
2 


> Е 10 = 


А теперь мы должны, наконец, перейти к тем особенностям. 


тотемистической системы, которые привлекают к ней интерес 
психоаналитика. Почти повсюду, где имеется тотем, существует 
закон, что члены одното и того же тотема не 
должны вступать друг с другом в половые 
отношения, следовательно, не могут также 
вступать между собой в брак. Это и составляет 
связанную с тотемом эксогамию, 

Этот строго соблюдаемый запрет весьма замечателен. Он не 
оправдывается ничем-из того, что мы до сих пор узнали о понятии 
или о свойствах а. Невозможно поэтому понять, каким об- 
разом он попал в систему тотемйзма. Нас поэтому не удивляет, 
если некоторые исследователи определенно полагают, что пер- 
воначально—в древнейшие времена и соответственно настоящему 
мыслу—эксотамия пе имела ничего общаго © тотемизмом, а 
была некогда к нему добавлена. без глубокой связи в то время, 


когда возникла необходимость в брачных ограничениях. Как. 
бы там ни было, соединение тотемизма с экеогамией существует. 


и оказывается очень прочным. . -: 
В дальнейшем изложении мы выясним значение этого › запрета. 
а) Соплеменники не ждут, пока наказание ви пиру 
шение этого запрета постигнет его, так сказать, р чески, 
как при других запрегах тотема (например, ири убийстве я 
вотното тотема), а виновный самым решительным образом накавы- 


вается всем племенем, как будто дело идет о том, чтобы предот-_ 


вратить угрожающую всему обществу опасность или освободить 
его от гиетущей вины. Несколько строк из книги Егахег”а *) 
могут показать, как серьезно относятся к подобным преступлени- 
ям эти с нашей точки зрения в других отношениях довольно 
безнравственные дикари. 


В Австралии обычное наказание за половое сношение с 


лицом из запрещенного клана смертная казнь. Все равно, 


образом, в настоящее время тотемизм встречается у народов; еще сохранивших его 
самых разнообразных стадиях вымирания, распада, перехода к другим социазьны. 
и религиозным институтам или в стационарных формах, вероятно, довольно далек 
отошедших от его первоначальной сущноети. Трудность заключается таким образом 
в том, что не легко решить, что в настоящих условиях следует рассматривать, как 
настоящее отражение полного смысла прошлого, и что— ка» вторичное искажение 


Этого прошлого. я у 


1) Егадеот. С. Е. Ва, Т. р. 54. ое > 


| _ находилась ли женщина в той же самой групне людей или ве 


взяли в плен во время войны с друтим племенем, мужчину из 
враждебного клана, имевшего с ней сношение, как © женой. 
_излавливают и убивают его товарищи по клану так же, как и 
женнитну. Однако, в некоторых случаях, если им удастся избе- 
жаль на определенное время того, чтобы их поймали, оскор- 
_бление прощается. У племени 'Та-та-ти в Новом Южном Валисе 
_в тех редаих случаях, о которых известно, был умерщвлен только 
мужчина, а женщину избивали или расстреливали стрелами или 
подвергали ее и тому, и другому, пока не доводили ее до полу- 
‘смерти. Причиной, почему ее не просто убивали, была) предно- 
пожение, что, может быть, она подверглась насилию. Точно 
так ке ири случайных любовных отношениях запрещения клана. 
‘соблюдаются очень точно, нарушения таких запрещений оцени- 
ваются как гнуснейшие и караются смертной казнью (Но\). 

в) Так как такое же жестокое наказание полагается и за ми- 
молетные любовные связи, которые не привели к деторождению, 
`то мало вероятно, чтобы существовали другие, например, прак- 


- тические мотивы запрета. 


©) Так как тотем передаетея по наследетву и не изменяется 
вследствие брака, то легко предвидеть последотвия запрета, 
’ например, при унаследовании в0 стороны матери. Если муж ^ 
° принадлежит к клану с тотемом кенгуру и женится на женщине 
` с тотемом. эму, то дети, мальчики и девочки, все эму. Сыну, 
происшелитему из этого брака, благодаря правилу тотема, ока- 
жетея невозможным кровосмесительное общение с матерью и 
о сестрами, которые также эму. 1) 
| 4) Но достаточно одного указания, чтобы убедиться, что свя- 
 занная с тотемом эксотамия даег больше, следовательно, и пре- 
следует больше, чем только предупреждение инцеста с матерью 
и сестрами. Она делает для мужчины невозможным половое 


8 ‘соединение со веемь женщинами его клана, т.-е. с целым рядом 


: цу, который. принадлежит к клану, © тотемом кентуру, предоставляется, 
однако, возможноеть, по крайней мере согласно этому запрету, инцеста со сволми’ 
дочерьми эму. Шри унаследовании тотема, со етороны отца, отец—кентуруи 
деги такий кенгуру; оту быа бы тогда запрещен инцест © дочерьми, а для сыпа › 
был бы возможен инцест с матерью. Эти следетвия запрета тотема. содерзкат ука- 
зания на’ то, что унаследование по материнской линии более старо, древиее, чем 

о отуовской линии, потому что есть основапия т. что запреты тотема, пре- 


боры 


женщин, не находящихся с ним в кровном родстве, тах как рас- 
сматривает всех этих женщин, как кровных родственников. С 
первого взгляда совершенно непонятно психологическое оправ- 
дание этого громадного ограничения, далеко превосходящего все, 
что можно поставить на-ряду с ним у цивилизованных народов. 
Кажется только ясным, что роль тотема (животного), как предка, 
принимается здесь всерьез. Все, что происходит от того же тотема. 
считается кровным родетвом, составляет одну семью, и в преде- 
лах этой семьи все считается абсолютным препятствием к св- 
ксуальному соединению, даже самые отдаленные степени родства. 

Эти дикари проявляют таким образом необыкновенно высо- 
кую степень боязни инцеста, или инцестуозной чувствитель- 
ности, связанной с не совсем понятной нам особенностью, состоя- 


щей в замене реального кровного родства тотемистическим { =. 


родством. Нам не зачем, однако, слишком преувеличивать это 
противоречие, а сохраним лишь в памяти, что запреты тотема 
включат реальный инцест, как частичный случай. 

Но остается затадкой, каким же образом произошла при 
этом замена настоящей семьи кланом тотема, и разрешение 
Этой затадки совпадает, может быть, с разъяснениями самото 
тотема. Приходится при этом, разумеется, подумать и о том, что 
при известной свободе сексуальното общения, переходящей 
границы брака, кровное родство, авместе © ним и предупре- 
ждение инцеста становится настолько сомнительным, что является: 
необходимость в другом обосновании запрета. Не лишним по- 
этому будет заметить, что нравы австралийцев признают такие 
социальные условия и торжественные случаи, при которых 
исключается обычное право мужчины на. женщину. 

Язык Этих австралийских племен 1) отличается особен- 
ностью, имеющей несомненную связь с интересующим нас во- 
просом. А именно, обозначение родства, которым они пользуются, 
имеет в виду не отношения двух индивидов между собой, а 
отношения между индивидом и группой. Они принадлежат, по 
выражению Г. Н. Могеат а, к класеифицирую-, 
ще й» системе. Это значит, что всякий называет отцом не только 
своего родителя, но и другого любого мужчину, который соглаено 
законам его племени мог бы жениться на’его матери и стать 
таким образом его отцом. Он называет матерью пом и- 


1) Как у большинства тотемпетических. народов. 


а 


мо евоей родительницы всякую другую 
женщину, которая, не нарушая законов племени, могла, 
бы стать его матерью. Он называет «братом», «сестрой» не только 
детей его настоящих родителей, но и детей всех названных лиц, 
находящихся в родительской группе по отношению к нему ит. д. 
Родственные названия, которые дают друг другу два австралийца, 
не указывают, следовательно, на кровное родство между ними, 
как это соответетвовало-бы смыслу нашего языка. Они означают 
скорее социальную, чем физическую связь. Близость к этой. 
классифицирующей системе проявляется у нас в детском языке, 
когда ребенка заставляют каждого приятеля и приятельницу _. 
родителей называть ‹дядей», «тетей», или в переносном смысле,’ 
когда мы говорим о «братьях в_Аполлоне», о ‹сестрах во Хриете». 
Нетрудно найти объяснение этого столь странного для нас] 
оборота. речи, если видеть в нем остаток того брачного инети- 
тута, который Вет. №. Е!1зоп назвал хтрупповым| 
брако м», сущность которого состоит в‘том, что известное 
число мужчин осуществляет свои брачные права над известным 
числом женщин. Дети этого группового брака имеют основание 
смотреть друг на друга, как на братьев и сестер, хотя они не все 
рождены одной и той же матерью, и считают всех мужчин группы 
своими отцами. 
Хотя некоторые авторы, как например, В. \М езбегшате К 
в его «Истории человеческого брака», 1) не соглашаются с выво- 
дами, которые другие авторы сделали из существования в языке 
названий группового родства, все же лучшие знатоки австралий- 
ских дикарей согласны в том, что классифицирующие названия 
родетва следует рассматривать, как пережиток временгруппового 
брака. Больше того, по мнению Зрепсег’а п 91 ен °?), ещен 
теперь можно установить существование известной формы труп- 
пового брака у племен Отафипна и О1етт. Групповой 
брак предшествовал, следовательно, индивидуальному браку у 
этих народов и исчез, оставив ясные следы в их языке и нравах. 
Если мы заменим индивидуальный брак групповым, то нам 
станет понятной кажущаяся чрезмерность предохранительных 
мер против инцеста, встречающихся у этих народов. Эксотамия 
тотема, запрещение сексуальных общений с ‘членами одного и 


\ 


1) Второе изд, 1902 г. ы 
2) "Ге паНуе Титов оЁ Сешаа] АпзеаЦа. Бопдоп 1899. 


{ 


того же клана кажутся целесообразным средством для преду- 
преждения групповото инцеста; впоследетвии это средство 
зафиксировалось и на долгое время пережило оправдывавшие 
его мотивы. : 

Еели мы думаем, что поняли мотивы брачных ограничений 
австралийских дикарей, то нам предстоит еще узнать, чо в 
существующих в действительности условиях наблюдается гораздо 
большая на первый взгляд сбивающая сложность. В Австралин 
имеется очень немного племен, у которых нет других запрещений, 
кроме ограничений тотема. Большинство племен организовано 
таким образом; что они сперва фраспадалотся на два отдела, 
названных брачными классами (по-английски: Ратай те»). 
Каждый из этих классов оксогамичен н включает большое число 
тотемичных семейств. Обыкновенно каждый брачный класс по; 
разделяется на два подкласса (субфратрин), а все племя, следо- 
вательно,—на четыре; подклассы занимают место мезкду фразри- ' 
ями и тотемическими семьями. 

Тиничная, очень часто вотречающаяея схема организаций 
австралийского племени имеет, следорательно, такой вид: 


ь 


Лвенадцать тотемичных семейств распределены между двумя 
классами и четырьмя подклассами. Все отделения эксогамичны *). 
_ Подкласс с составляет эксогамичное единство се, а подкласс 4—6 [. 
Результат, т.-Р. тенденция этой организации, не подлежит со- 


ного выбора и сексуальной свободы. Вели бы существовало, 
двенадцать тотемичных семейств, то, наверное, каждый член 
семейства, если предполагать равное число людей в каждом 


1) Чиело тотемов произвольно. 


мнению; таким путем достигается дальнейнтее ограничение брач- . 


ры 


семействе, имел бы выбор между И/, всех женщин племени. 
Существование двух фратрий ограничивало бы число на б>— 
равное половине; мужчина тотема а может жениться на женщине 
только из семейств от 1 ло 6. `При введении обоих подклассов 
выбор понижается до З/ь, т.-в. до 1/.. Мужчина тотема а вынужден 
отраничить свой брачный выбор женщинами тотема 4, 5, 6. 
Историческое отношение между брачными классами —чиело 
которых у некоторых племен доходит до 8,—и тотемистическими 
семействами безусловно невыяснено. Очевидно только, что эти 
учреждения стремятся достичь тото же, что и эксогамия и 
дазке еше большето, но вто время как тотем-эксотамия производит 
впечатление священного установления, сложившегося неизвестно 
каким образом, т. е. обычая, сложные учреждения брачных клас- 
сов, их подразделения и связанные с ними условия, повидимому, 
исходят из стремящегося к определенной цели законодательства, 
может быть, снова, поставившего себе задачей предохранительные 
меры против титтеста, потому что влияние тотема. ослабело. И в то 
время, как тотемистическая система, как нам известно, соста- 
вляег основу всех других социальных обязанностей п нравогвен- 
ных ограничений племени, значение фратрий в общем нечерпые- 
вается достигаемым ими урегулированием брачного выбора. 
В дальнейшем развитии системы брачных классов про- 


является. стремление расширить предохранительные меры за 


пределы естественного п группового инцеста и запретить браки 
между более отдаленными родственными труппами, подобно 
тому, как это делала католическая церковь, распространив 
давно существовавшее запрещение брака между’ братьями и. 
сестрами на двоюродных братьев и сестер, и прибавив к этому 
еще духовные степени родства 1). 

'Для интересующей нае проблемы не будет никакой выгоды 


от того, если мы попытаемся глубже вникнуть в чрезвычайно 


запутанные и невыясненные споры о происхождении и значении 
брачных классов, как и 06 отношениях к тотему. Лля 
наших целей внолне достаточно ‘указания на ту большую 
тщательность, с которой австралийцы п другие дикие” 
народы Стараютея избежать инцеста 2). Мы должны со- 


1) Отатья «Тотемизм» в Юлеуе юр. ВиЙатииеа. 11-е изд. 1911 г. (А. ав 5). 
=) На этот пункт особенное внимание обратил недавно З фотГек в своем 
исследовании: «Или ЗоваегзееЙиие 4ез Уабенногаез», ^ 


ран: 


ме 


знаться, что эти дикари даже более чувствительны к инце- 
сту, чем мы. Вероятно, у них больше искушений и потому 
против него они нуждаются в более обширных защитительных 
мерах. 

Боязнь инцеста у этих народов не довольствуется, однако, 
установлением описанных институтов, которые, как нам кажется, 
направлены преимущественно против грунпнового инцеста. Мы 
должны еще прибавить целый ряд «обычаев», которые направле- 
ны против индивидуального общения близких родственников 
в нашем смысле. и соблюдаются совершенно с религиозной етро- 
тостью, и цель котбрых не может подлежать никакому сомнению. 
Эти обычаи, или требуемые обычаем. запреты можно назвать 
«избеганием» (ауо1Чапсез). Их распространение переходит да- 
леко за пределы австралийских тотемистических народов, но 
и тут я попрошу читателя довольствоваться фрагментарным 
отрывком из богатого матернала. 

В Меланезии такие ограничивающие запрешения касаются 
сношений мальчиков с матерью и сестрами. Так, например, на, 
Терегз Тз|апа, одном из Неогибридеких 06тро- 
вов, мальчик в известном возрасте оставляет материнский дом 
и переселяется в «клубный дом», где он с того времени постоянно 


спит и ест. Если ему и дозволяется посещать свой дом, чтобы- 


получать оттуда пищу, то он должен уйти оттуда не по- 
евши, если его сестры находятся дома; если же ни- 
кого из сестер нет дома, то он может сесть возле двери 
и поесть. Если брат и сестра случайно встречаются вне 
дома на открытом месте, то они должны убежать или спрятаться 
в сторону. Если мальчик узнает. следы ног своих сестер на, песке, 
то ему нельзя итти по этим следам так же. как и они по его сле- 
дам. Больше того, он не смеет произносить их имен и побоится 
произнести самое обыкновенное слово, если оно входит, как 
составная часть, в их имя. Это «избегание», начинающееся со 
времени церемониала возмужалости, соблюдается в течение всей 
ЖИЗНИ. Сдержанность в отношениях между матерью и сыном 
с годами увеличивается, проявляясь преимущественно со ©то- 
роны матери. Если она приносит "сыну что-нибудь поесть, то 
не передаег ему сама, а только ставит перед ним. Она не обра- 
щается к нему с интимной речью, говорит ему, согласно нашему 
обороту речи, не «ты», а «вы». Подобные же обычаи господ- 
ствуют в Новой Каледонии. Если брат и сестра встречаются, 


Е 


то она прячется в кусты, а он проходит мимо, не повора- 
чивая головы 1). 

На полуострове Газели в Новой Британии 
сестра по выходе замуж не должна вовсе разговаривать с`своим 
братом, она также не произносит больше его имени, а говорит 
о нем описательно ?). 

На Новом Мекленбурге такие отраничения рас- 
пространяются на двоюродных брата и сестру (хотя не всякого 
рода), но также и на родных брата п сестру; они не должны 
близко подходить друг к другу, не должны давать руки друг 
другу, делать подарков, но могут говорить друг с другом на 
расстоянии нескольких шагов. В наказание за инцест с сестрой 
полагается смерть через повешение 3). 

На островах Фиджи правила «избегания» особенно строги. 
Они касаются там не только кровных родственников, но даже 
и групповых сестер. Тем более странное впечатление производит 
на нас, когда мы слышим, что этим дикарям известны евящен- 
ные оргии, в которых лица именно © этой запрещенной степенью 
родетва отдаются половому соединению,—если мы столько не 
предночтем воспользоваться этим противоречием для объяене- 
ния указанного запрещения вместо тото, чтобы ему удивляться Г 

У Вафбфаз на Суматре эти правила «избегания» 
распространятются на все родственные отношения. Для Вафа 
было бы крайне неприлично сопровождать родную сестру на 
вечеринку. Ваф$ а—брат чувствует себя крайне неловко в 
обществе сестры даже в присутствии посторонних. лиц. Если 
кто-нибудь из них заходит в дом, то другой предпочитает уйти. 
Отец также не останется наедине со`своею дочерью в доме так же, 
как и мать со своим сыном. Голландский миссионер, сообщаю- 
щий об этих нравах, прибавляет, что, к сожалению, должен 
считать их очень обоснованными. У этого народа принято ду- 
мать, что пребывание наедине мужчины с женщиной приведет 
к неподобающей интимности и, так_как они опасаются всевоз- 
можных наказаний и печальных последствий от полового обще- 


ыы В.Н, Соаг! пофон. «Ге Мейаиез аль» у Ега пе г «То белизи апа Ехо 
_ вашу», рее, 


в 
2) РГгашег, 1. с., И, р. 124. по Кети 1 Е зе Бен. Ге Кизвельеуовпег 
ег СатеПел-НаТЬ че]. 

3) Етазет, 1.с., П, р. 131 по Р. @. Реоке] т а 1908. 

4) Егажет, 1... П,р. 147 па Вет. ты Е 5оп. 


ния между кровными родственниками, то поступают вполне 
правильно, когда благодаря таким запретам стараются избежать, 
подобных искушений *). 

У’ Вагопеоз в бухте Делагоа в Африке стран- 
ным образом самые строгие предосторожности принимаются. 
по отношению к невестке, жене брата собственной жены. Если 


мужчина встречается где-нибудь с этой опасной для него лич- `` 


ностью, то тщательно избегает ее. Он не рискует есть с ней из 
одной миски, нерешительно заговаривает с ней, не позволяет 
себе зайти в ее хижину и здоровается с ней дрожащим голосом В 

У АкКашра (пли МУМакКашуа) в Британской 0ст- 
Африке существует закон «избегания», который должен был бы 
встречаться чаще. Девушка обязана тщательно избегать родного, 
отца в период времени между наступлением половой зрелости 
и замужеством. Она прячется при ветрече е ним на улице, ни- 
когда не рискует сесть возле него и ведет себя так до момента’ 
своего обручения. После замужества нет больше никаких пре- 


- пятетвий для ее общения с отцом $3). 
Самое распространенное и самое интересное для цивилизо-) 


ванных народов «избегание» касается ограничений общения. 


между мужчиной и его тещей. Оно распространено повеюду в" 


Австралии, а также в силе у меланезийских, полинезийских. 
и негритянских народов; поскольку распространены следы 
тотемизма и группового родства, и, вероятно, имеет еще большее 
распространение. У некоторых из этих народов имеются подобные 
же запрещения безобидного общения женщины с ее тестем, но 
все же они не так уже постоянны и не так серьезны. В отдельных. 
случаях и тесть, и теща становятся предметом «избегания». 

Так как нас меньше интересует этнографическое распростра- 
нение, чем содержание и цель избегания тещи, то я и в этом 
случае ограничусь сообщением немногих примеров. 

На Банковых островах эти запреты очень строги и 


мучительно точны. Мужчина должен избегать своей тещи так _ 


ке, как и она его. Если они случайно встречаются на тропинке, 
то женщина отходит в сторону и поворачивается в нему спиной, 
пока он не пройдет, или то же самое делает он. 


1) Егазет, 1. с., И,р. 189. 
2) Ргадех, 1. с.; Ш, р. 888 по Литой. 
3) газет, 1. с., П,р, 424. 
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В уаппа Гауа (Рогё Рабфезоп) мужчина не 
должен проходить даже берегом моря за своей тещей раньше, 
чем прилив не смоет следов ее ног на песке. Но они могут разго- 
варивать друг с другом на известном расстоянии. Совершенно 
исключается возможность того, чтобы он когда-нибудь произнес 
имя своей тещи или она—зятя *). 

На“ Соломоновых островах мужчина со времени 
женитьбы не должен ни смотреть на свою тещу, ни разтовари- 
зать с ней. Когда он встречается с ней, то делает вид, как будто 
не знает ее, и изо всех сил. убегает. чтобы спрятаться от нее ?). 

У зулусов нравы требуют, чтобы мужчина стыдилея 
своей тещи, чтобы он всячески старался избегать ее общества. 
Он не входит в хижину, в которой она находится, и, если они 
встречаются, то он или она уходят в сторону, так что она пря- 
чется в кусты, а он прикрывает лицо щитом. Езли они нэ могут 
избежать друг друга и женщине не во чго закугатьзя, то она 
привязывает хотя бы пучек травы вокруг своей головы, чтобы 
выполнить необходимую церемонию. Общение между ними 
происходит или через третье лицо или они могут, крича, разго- 
варивать друг се другом на известном расстоянии, имея между 
собой какую-нибудь преграду, например, стены крааля. Ни один 
из них не должен произносить имени другого 3). 

У Вазоса, негритянекото племени в области истоков 
Нила, мужчина может разговаривать со своей тещей только тогда, 
когда он в другом помещении дома и не видит ее. Этот народ, 
между прочим, так, боится кровосмесительства, что не оставляет 

..@го безнаказанным даже у домашних животных *“). 

В то время, как цель и значение других «избеганий», между 
родственниками не подлежит сомнению и понимаются всеми 
наблюдателями, как предохранительные меры-иротив_крово- 
смесительства, затретбу, касающимся общения с тещей, некото- 
рые придают ему другое значение. Вполне естественно, что ка- 
экется непонятным, почему у всех этих народов имеется такой › 
большой. страх перед искушением, воплощенным для мужчины 
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2) Егажет, 16... Ш, р. 16: 

2) Егадот, 1. с,, Пр. 117 по С. ВЪЪе. «Два года у каннибалов: болозюновых 
островов». 1905. 

З)Етазет, В 6 Ш. 

*) Ггадекг, 1. 


5. 
с., Пр. 461. 
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в образе уже не молодой женщины, хотя в действительности и * 
не матери сго, но такой, какая могла бы быть его матерью 1). 

Это возражение выдвиталось и против взгляда Е! зоп а, 
обратившего внимание на то, что некоторые системы брачных 
классов имеют”в этом отношении пробел, допуская теорстичееки 
брак между мужчиной и его тещей; поэтому и явилаеь необхо- 
димоеть в особениом предупреждении этой возможности. 

Сэр 7. Ги Бос сводит в своем сочинении «Происхо- 


‚ждение цивилизации» поведение тещи по отношению к зятю 


х существовавшему когда-то браку посредством похищения 
(татнаас Бу сарбаге). «Пока имело место похищение женитин, 
возмущение родителей должно было-быть достаточно серьезным. 
Котда от этой формы брака остались только! символы, было 
символизировано также возмущение родителей, и этот обычай 
сохраниися ноеле тото, как происхождение его забылось». Ста \- 
Теу *ю легко было показать, как мало это объяснение соответ- 
ствует деталям фактического наблюдения. 

Е. В. Ту1Тог полагает, что отношение тещи к зятю пред- 
ставляет собой только форму «непризнания» (сл 12) со стороны 
семьи жены. Музж считается чужим до тех пор, пока не рождается 
первый ребенок. Одлако, помимо тех случаев, когда последнее 
условие не уничтожает запрещения, это объяснение вызывает 
возражение, что оно не объясняет распространения обычая на 
отнсптение межлу тещей и зятем, т.-е. не обращает внимания. р 
иа половой фактор, и что оно не считается с моментом чисто 
священного отвращения, которое проявляется в законе об 
избегании ?). 

Зулуска, которую спровили о причине запрещения, дала | 
с большой чуткостью. ответ: нехорошо, чтобы он видел сосцы, 
векормившие его жену 3). 

Известно, что отношение между зятем и тещей составляет 
и у цивилизованных народов слабую сторону ортанизации 
ссмъи. В обществе белых народов Европы и Америки, хотя и 
нет больше законов сб избегании, но можно было бы избежать 
Унотих ссор и неприятностей, если бы такие законы сохрани- 
лись в нравах и не приходилось их снова воскрешать отдель-. 


2) У. Сгазтеу. Те шузЫе гозе. Топдоп, 1902, р. 405. 
2) \. СгауТеу, 1. с,, р. 407. 
3) У, Сгамтеу, 1. с. р. 401 по ГезНе. Ашолз не Ил|из ап доле, 1815. 
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ным индивидам. Иному европейцу может показаться актом 
: тлубокой мудрости, -что дикие народы, благодаря закону об 
‚ пзбегании, сделали наперед невозможным возникновение не- 
согласия между этими лицами, ставшими такими близкими 
_ родственниками. № подлежит никакому сомнению, что в психо- 
логической ситуации тещи и зятя существует что-то, что способ- 
ствует вражде между ними и затрудняет совместную жизнь. 
То обстоятельство, что остроты цивилизованных народов так 
нередко избираютвоим объектом тему о теще, как мне кажется, 
указывает на то, что чувственные реакции между зятем и тещей 
содержат еще компоненты, резко противоречащие друг другу. 
Я полагаю, что это отношение является, соботвенно товоря, 
«амбивалентным», состоящим из нежных и враждебных чувств. 
Известная часть этих чувств совершенно ясна: со стороны 
теши-нежелание отказаться от прав на дочь, недоверие к чу- 
жому, на ответственность которого предоставлена, дочь, тенден- 
ция сохранить господствующее положение, с которым она сжи- 
лась в собственном доме. Со стороны мужа— решимость не под- 
чиняться больше ничьей воле, ревность к лицам, которым при- 
надлежала. до него нежность его жены, и аз по® 1еа 36 — 
нежелание, чтобы нарушили его иллюзию сексуальной пере- 
оценки. Такое нарушение чалце всего происходит от черт лица 
тещи, которые во многом напоминают ему дочь и в то же время 
иены юности, красоты и психической свежести, столь ценных 
дли него у его жены. 


психоаналитическое исследование отдельных людей, позволяет 
нам прибавить к этим мотивам еще другие мотивы. В тех случаях, 
тде пеихоеексуальные потребности женщины в браке и в семей- 
ной жизни требуют удовлетворения, ей всегда грозит опасность 
неудовлетворенности, благодаря преждевременному окончанию 
супружеских отношений и монотонности ее душевной жизни. 
Стареющая мать защищается от этого тем, что она живет чув- 
ствами своих детей, отождествляет себя с ними, иснытывая 
вместе с ними их переживания в области чувств. Говорят, что. 
родители молодеют со своими детьми; это в самом деле одно из 
самых ценных психических преимуществ, которые родители 
получают от своих детей. В случае бездетности отпадает одна 
из лучших возможностей, перенести необходимую резиньяцию 
в собственном браке. Это вживание в чувство дочери заходит 


. — 
Знание скрытых душевных движений, которое дало нам 15. 


` детства с тем, чтобы остановиться на чужом объекте, выбранном 


й запретные нежные. * 


у матери так далеко, что и она влюбляетея в любимого мужа’ 
дочери, что в ярких случаях, вследствие сильното душевного, 
сопротивления против этих чувств, ведет к тяжелым формам. 
невротического заболевания. Тенденция к такому влюблению 
у тещи во есяком случае бывает очень часто, и или это самое. 
чувство, или противодействующее ему душевное движение при-_ 
соединяется к урагану борющихся между собою сил в душе теши. 
Очень часто на зятя обращаются неприязненные садистические 
компоненты любовного движения, чтобы тем вернее подавить 


У мужчины отномение к теще осложняется подобными же 
душевными движениями, но исходящими из других источников. 
Путь и выбору объекта обычно вел его через образ матери, 
может быть, еще и сестер, к объекту любви; вследствие ограни- 
чений инцеста ето Яюбовь отошла от обоих дорогих лиц го 


|0 их образу п подобию. Место его родной матери и матери его 
‘родной сестры теперь занимает теща. Развивается тенденция _ 
вернуться к выбору первых времен; но все в нем противится. 
этому. Его страх перед инцестом требует, чтобы ничто не напо- 
минало ему тенеологий его любовного выбора; то обстоятельство, 
что теща”’принадлежит к актуальной действительности, что оно 
ие знало уже с давних пор и не мог сохранить в бесбознатель- — 
ном ее образ неизмененным, облегчает ему отрицательное отно- — 
шение к ней. Особенная примесь раздражительности и обозлен-. 
ности к этой амальгаме чувств заставляет нас предполагать, | 
что теща, действительно, представляет собой инцестуозное | 
искушение для зятя подобно тому, как с другой стороны нередко ы 
бывает, что мужчина сперва открыто влюбляется в свою буду- 
щую тещу прежде, чем его склонность переходит на ее дочь. 
Я не вижу, что помешало бы предположить, что именно этот. 
инцестуозный фактор взанмоотношений мотивирует избегание. 
лещи и зятя у дикарей. Мы предиочля бы поэтому для объяснения . 
столь строго соблюдаемых- ‘«избегатйй» этих примитивных наро- 
дов выраженное первоначально Е1 30 п’ом мнение, усматри-_ 
врющее в этих преднисаниях только защиту против опять-таки. 
возможного инцеста. То же относится ко всем другим «ивбега- 
ниям» между кровными родственниками или свойственниками. 
Различие заключается в том, чго в первом случае кровосмеше- 
ине является непосредственным и намерение предупредить его 


ит 
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мотло бы быть сознательным; во втором случае, включающем 

также и отношение к теще, инцест был бы воображаемым иску- 

шением, передающимся посредством бессознательных проме- 
жуточных звеньев. 
В предыдущем изложении у нас не было случая показать, что, 

- пользуясь” исихоаналитическим освещением, можно по-новому \, 
понять факты психологни народов, потому что боязнь инцеста | 
у дикарей давно уже стала известной и ме нуждается в даль- 
пейшем толковании. К оценке ее мы можем прибавить утвер- 
ждение, что она представляет собой типичную инфантильную \ 
черту и удивительное сходство с душевной жизнью невротиков 
НЧеихоанализ научил нас тому, что первый сексуальный выбор |“ 
мальчика инцестуозен, направлен на запрещенные объекты 
мать ни ру,--и ноназал нам-такке пути; которыми идет под- 

` растающий юноша для освобождения от соблазна инцеста. 

’Но невротик обнаруживает постоянно ‘некоторую долю неп- 
хического инфантилизма, он или не мог освободиться от детских 
уеловий психо-сексуальности или он вернулея к ним (задержка 
в развитии, регрессия), Поэтому в его бессознательной душевной ' 
жизни все еще продолжают пли снова начинают играть главную 
роль инцестуозные фиксации либидо. Мы пришли к тому, что 
объявили основным комплексом невроза отноше-® | 
ния к родителям, находящиеся во власти инцестуозных экела- . 
ний. Открытие этого значения инцеста дяя невроза ветречает, | 
разумеется, общее недоверие взрослых и нормальных. Такое же’.^ 
пепризнание экдет работы Оффо Ваш Га, все больше и больш 
Убеждающие, насколько тема инцеста занимает центральное 
место в мотивах художественного творчества, и в бесконечных ы 
вариациях и искажениях дает материал поэзии. Приходится - 

] думать, что такое непризнание-является прежде всего продук- 

лом глубокого отвращения людей к их собственным прежним, . 
подпавшим затем вытеснению, инцестуозным желаниям. Для” ^ 

нас поэтому важно, что на диких народах мы можем показать, 

что они чувствовали угрозу в инцестуозных желаниях чело- 

‘века, которые позже должны были сделаться бессознательными. / 

‘и считали необходимым прибегать к самым строгим мерам их 

предупреждения. # 


| 
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Табу и амбивалентность чувств. о 
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Табу — полинезийское елово, которое трудно перевести, * 
Г потому что у нас нет больше обозначаемого им понятия. Древним т 
римлянам оно было еще известно; их засет было тем зе, 
что табу полинезийцев; точно так жен ост треков, Кодайзев _ 
древних евреев, вероятно, имели то же значение, которое поли- 
незийны выражают посредством их табу, а многие народы в 
Америке, Африке (Мадагаскар), Северной и Центральной Азии— _ 
аналогичными названиями. з : 
Г Для нас значение разветвляется в двух противополож= 
' ных направлениях. О @дной_с ороны оно означает--евятой; | | 
| освященный, с другой стороны-—жуткий, опасный, запретный, ^— 
\ нечистый. Противоположность табу по-полинезийски называется › 
поа—обычный, общедоступный. Таким образом с табу связано 
представление чего-то требующего осторожности, табу выра-. 
жается по существу в запрешениях и ограничениях. Наше 
сочетание «священный трепет» часто совпадает со смыслом табу. | 
Ограничения табу представляют собой нечто иное, нежели 
религиозные или моральные запрещения. Они сводятся не к 
заповеди бога, а запрещаются собственно сами собой. От запре- * 
тов морали они отличаются отсутствием принадлежности к 
системе, требующей вообще воздержания и приводящей основа-_ 
> ние для такого требования. Запреты табу лишены всякого. обос-\\ 
пования. Они неизвестного ‘происхождения, "Непонятные. для. д 
‚ 


| пас, сни кажутся чем-то само собою ее тем, о 


` находится в их тасти. 


х 


_ табу древнее ботов. й оби ко вОбмЕНАМ, предижествоваврити ь 
какой бы то ни было религии. у 
Так как мы нуждаемся в беспристрастном описании табу, 
чтобы подвергнуть его психоаналитическому исследованию, 
то я привожу цитату из статьи «Тао 0» из «Е поус1 0-, 
ред1а Вг1баптса» *), автором которой является антро-^ 
полог МогЕВсофе У. Твомаз. 
` «Отрого товоря табу обнимает только: а) священный (или. 
нечистый) признак лиц или вещей; в) род ограничения, вытекаю- 
щий из этото признака, и с) святость (или нечисть), происхоля- 
щую вследствие нарушения этого запрещения. Противополож= 
ность табу в Полинезии называется «п о а», что обозначает 
«обычный» или «общий»... 
«В ином смысле можно различать отдельные виды табу: 
| т) Естественное или прямое табу, являющееся ревуль- 
татом таинственной силы (Мапа), связанное с каким-нибудь 
лицом или вещью; П-переданное или непрямое табу, 
также исходящее от той же силы, но или а) приобретенное ‘или 
Ъ) переданное священником, вождем или кем-нибудь другим, 
наконец, ТИ -—табу, составляющее середину между двумя дру тнмй” Ей 
видами, именно, котда имеются в виду оба фактора, как, напри- 
мер, ‘когда мужчина присваивает себе женщину. Название табу 
` применяется также и к другим ограничениям ритуала, однако 
не все, что скорее можно назвать религиозным запретом, сле- 
ы дует причислять к табу». 
«Цели табу разнообразны: цель прямого табу состоит в: 
охране важных лиц, как-то вождей, священников, предме- 
тов ит. п. от возможных повреждений; 5) в защите слабых— 
зкенщин, детей и вообще обыкновенных людей—против могу- 


; @) в охране важных 
актов, как-то родов, посвящения взрослого 
ты сексуальной о в) в защите 


демонов 1); [) в охране Е и маленьких детей от раз- 
нообразных опасностей, угрожающих им вследствие их особой 
симпатической зависимости от их родителей, если, например, 
последние делают известные вещи или едят пищу, прием кото- 
рой мог бы передать детям особенные свойства. Другое при- 
менение табу служит защите собетьённости какого-нибудь 
лица, его орудий, его поля от воров» ит. д. 

«Наказание за нарушение табу первоначально предоста- 
вляетея внутренней действующей автоматически организации. 
Нарушениое табу мстит за себя. Если присоединяется предста-_ 
вление о богах и демонах, имеющих связь с табу, тоот могуще- 
ства божества ожидается автоматическое наказание. В других. 
случаях, вероятно, вследствие дальнейшего развития понятия, 
общество само берет на себя наказание дерзнувшего, преступле-. 
ние которого навлекает опасность на его товарищей. Таким обра-. 
зом первые системы наказания человечества связаны с табу». 

«Кто преступил табу, сам благодаря этому стал табу. Извест-_ 
ных опасностей, проистекающих от парушения табу, можно. 
избетнуть, блатодаря покаянию и религиозным церемониям».. 

«Источником табу считают особенную чародейственную ‘силу, 
имеющуюся в людях и духах, которая от них может быть пере- 
несена при помощи неодушевленных предметов. Лица или вещи, 
являющиеся табу, можно сравнить © предметами, заряжен-о 
ными электричеством, они являются вместилищем страшной. 
силы, проявляющейся при прикосновении в виде’ онпасното 
влияния, когда организм, вызвавший разряд, слишком слаб, 
чтобы противостоять ему. Результат нарушения табу зависит 
поэтому не только от интенсивности магической силы, прису-_ 
щей табу-объекту, но также и от силы Мапа, сопротивляющейся 
этой силе у преступника. Так, например, короли и священники 
обладают могущественной силой, и вступление в неносредетвен- 
ное прикосновение с ними означало бы смерть для их подпан- 
ных, но министр или другое лицо, обладающие Мапа в большем _ 
чем обыкновенно тазмере, могут безопасно вступать © ними | 
в общение, и эти посрелники могут в свою очередь разрешать 
бливость своим подчиненным, не нарлекая на них опасности. 
Так же переданные табу по своему значению зависят от Мапа. 


1) Эю применение табу, как не первоначальное, может быть остаплено бей’ 
внимания в этом “изложении, 
= 
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того лица, от которого они исходят; если табу налагает король 
‚ или священник, то оно действительнее. чем если оно налатается. 
обыкновенным человеком». 

Передача табу была, вероятно, той особенностью, которая’ 
дала повод пыталься устранить его посредством церемониала, 
искупления. З ь 

«Табу бывают постоянные и временные. Священники и вожди 
относятся к первому роду, а также мертвецы и се, что им при- 
надлежало. Временные табу связаны с известными состояниями, 
с менструацией и родами, со званием воина до и после похода, 
с деятельностью рыболова, охотника и т. п. Общее табу может 
быть также распространено на большую область подобно цер- 
ковному: интердикту и оставаться на ней годами». - 


Если мне удается правильно оценить виечатление моих 
читателей, то позволю себе утверждать, что после всего изложен- 
ного 0 табу они уже окончательно не знают, что понимать под 
нии и какое место уделить ему в своем мышлении. Это происхо- 
дит, наверное, вследствие недостаточной информации, получен- 
ной ими от меня, и отсутствия всех рассуждений об отношении 
табу к суеверию, к вере в переселение души и к религии. Но © 
другой стороны я опасаюсь, что более подробное описание всего. 
известного о табу привело бы еще к большей путанице, и смею 
уверить, что в действительности положение вещей очень неясно. 
Итак, дело идет о целом ряде ограничений, которым подвер- 
таются эти первобытные народы; то одно, то другое запрещено 
неизвестно почему, а им и в голову не приходит задуматься над 
этим; они подчиняются этому, как чему-то само собой понятному, 
и убеждены, что нарушение табу само собой повлечет жесточай- 
шее наказание. Имеются достоверные сведения о том, что нару- 
шение подобного запрещения по неведению, действительно, 
автоматически влекло за собой наказание. Невинный преступ- 
ник, который съел запрещенное животное, впадает в глубокую 
депрессию, ждет своей смерти и залем в самом деле умирает. 
Запрещения большей частью касаются стремления к наслазде- 
нию, свободы передвижения и общения; в некоторых случаях 
они имеют определенный смысл, означая явно воздержание 

‚ И отказ, в других случаях они по содержанию своему непонятны, 
касаются не имеющих никакого значения мелочей и являются, 
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повидимому, особого рода церемониалом. В основе веех этих 
запрещений лежит как будто своего рода теория, будто 
запрещения необходимы нотому, что некоторым лицам и вещам 
свойствениа опаспая сила, передающаяся при прикосповении 
к заряженному ею объекту почти как зараза. Во внимание при- 
нимается также и величина этого опасного свойства. Один или 
одно обладает им в большем количестве, чем друтое, и опасность 
соразмеряется с различием силы заряда. Но самое ‘странное 


| в этом то, что тот, кому удалось нарушить такое запрещение, | 


сам тЕриобрегает признаки запретного, как бы приняв на себя 

весъ опасный заряд. Эта, сила свойственна всем лицам, предета- 

вляющим собой нечто исключительное, как-то—королям, священ- 

пикам, новорожденным, и всем исключительным состояниям, 

как-то—физиологическим состояниям менструаций, наступлению 

половой зрелости, родам; всему жуткому, как-то — болезни и. 
смерти, и всему связанному с ними, благодаря способности к зара- 

жению и распространению. 

«Табу» называется однако все, как лица, так и местности, 
предметы и временные состояния, являющиеся носит 
источниками этого таинственного свойства. Табу также па 
вается запрещение, вытекающее из этого’ свойства, и табу— о 
в дословном смысле—называется нечто такое, что одновременно” | { 
и свято и стоит превыше обычного, так же как и опаеное, и нечи- — 
ое, и зкутное. 
®; В этом слове и обозначаемой им системе находит выразкение _ 
утолок душевной жизни, понимание которого, повидимому, 
нам, действительно, как будто недоступно. Но прежде всего нужно. _ 
принять во внимание, что нельзя приблизиться к пониманию 
этого, не углубившись в характерную для столь низких культур 
веру в духов и демонов. Но для чего нам вообще интересоваться 
загадкой табу? Я полагаю: не только потому, что всякая психо- 
логическая проблема, заслуживает попытки своего разрешения, 
но еще и по другим причинам. Мы подозреваем, го табу ( 
дикарей, Полинезии не так уж чуждо пам, как это кажется | 
с первого взгляда, что запрещения морали и обычаев, кото-. 
рым мы сами подчиняемся, по существу своему могут 
иметь нечто родственное этому примитивному табу и что _ 
объяснение табу могло бы пролить свет на темцое 
происхождение нашего собетвенного «категорического импе- 
ратива». 
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С особенно напряженным ожиданием мы будем прислуши- 
° ваться, если такой исследователь, как \. Уцпаф, говориг 

нам о своем понимании табу, тем более, что он обещает «дойти 
о до последних корней представления табу» 1). 

О понятии табу У\Упаша6 говорит, что оно «обнимает вее 
обычаи, в которых выражается боязнь определенных, связанных 
с представлениями культа объектов или относящихся к ним 
действий» ?). 


В другой раз \ ппаё говорит: «если понимать под ним (цод | 


_ табу), соответственно общему значению слова, любое утвер- 
эжденное обычаем и нравами или точно формулированными 
законами запрещение прикасаться к какому-нибудь предмету, 
_ пользоваться им для собственного употребления или употреблять 


известные занретные слова»..., то вообще, нет ни одного народа, ' 


‚и ни одной ступени культуры, которые были бы свободны от 
вреда, наносимого табу. 

МХУппаь далее указывает, почему ему кажется более целе- 
сообразным изучать природу .табу в примитивных условиях 
австралийских дикарей, а не в более высокой культуре поли- 
незИйских народов. У австралийцев он распределяет запре- 
щения табу на три класса в зависимости от того, касаются ли 
они животных, людей или других объектов. Табу животных, 
состоящее главным образом в запрещении убивать и употреблять 
в пищу, составляет ядро тотемизма 3). Табу второго 
рода, имеющее своим объектом человека, носит по сущеегву 
другой характер. С самого начала оно ограничивается уело- 

о виями, создалощими для модверженного табу необычайное 
положение в жизни. Так, например, юноши являются табу при 
торжестве посвящения в зрелые мужи, женщиныг-во время 
менструации или непосредственно после. родов; табу бывают 
также новорожденные. дети, больные и, главным образом, 
мертвецы. На находящейся в постоянном употреблении 600- 
ствелности человека лежит неизменное табу для всякого другого, 
например, па его ‘платье, оружии и орудиях. Личную собетвен- 
ность составляют в Австралии также новое имя, получаемое 


дц — 


_мальчиком при посвящении в зрелые мужи, оно——табу и должно, 


1) Убкогрзусвоове, Вапа П,-«Мубвиз па ВеШси», Пр. 800 п И. 
Г ЭГ о р. 281. 
*) По этому поводу ср. предыдущую главу, 
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сохраняться в тайне. Табу третьего рода, объектом 
которого являются деревья, растения, дома. и местности, —более. 
постоянно и, повидимому подчиняется только тому правилу, что 
налагается на все, что по какой-нибудь причине вызывает опа- 
сение или жуткое чуветво, 

Изменение, которое табу претерпевает в более богатой куль- 
туре полинезийцев и на Малайском архипелаге, сам У\Мипа% 
считает нужным признать не особенно глубоким. Более значи- 
тельная социальная дифференцировка этих народов проявляется 
в том, что вожди, короли и священники осуществляют особенно * 
действительное табу и сами‘ подвержены самой сильной власти 
табу. 

* Но настоящие источники ‘табу лежат глубже, чем в интере- 
сах привилегированных классов: «они возникают там, тде бе- 

рут евое начало самые примитивные и в то же время самые дли- 
тельные человеческие влечения, —из страха перед дей- 

ствием демонических сил» 1. «Будучи перво- 

| начально не чем иным, нак объективировавшимея страхом перед 

предполатавшейся демонической силой, скрытой в подвергну- 

| том табу предмете, такое табу запрещает дразнить эту силу 

и требует мер предупреждения против мести со стороны о. 
когда оно нарушается сознательно или нечаянно». } 
| Табу постепенно становится основывающейся на самой сева 

* 


ыы 


` 


силой, освободившейся от демонизма. Оно налатает свою печать 
на нравы, обычаи и, наконец; и на закон. «Но заповедь, не 
изреченная, скрывающаяся за меняющимися в таком разнообра- 
‚зии, в зависимости от места и времени, запрещениями табу, 
первоначально—0 дна: берегись гнева демонов». - 

М\№оапав учит нас таким образом, что табу основывается 
на вере примитивных народов в демонические силы. Впослед- 
ствии табу отделилось от этой основы и осталось силой просто 

‚ Потому, что оно таковой было, вследствие своего рода психи- 
| ческой косности; таким образом, оно само становится основой’ 
требований наших нравов и наших законов. Как мало ни вы-. 
зывает возражений первое из этих положений, я. все же пола- 
та10, что высказываю впечатления многих читателей, называя 
объяснения У\Уип@’а ничего не говорящими. Ведь это не 
значит спуститься до источников представления табу или рас-› 


5, в. 361: 
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крыть его последние корни. Ни страх, ни демоны не могут в 
_ психологии иметь значения последних причин, не поддающихся 
уже далее никакому разложению; было бы иначе, если бы де- 
моны действительно существовали, но мы ведь знаем, что они 
сами, как и боги, являются созданием душевных сил человека; 
они созданы от чего-то и из чего-то. - 

О двояком значении табу У\Уии@\ высказывает значитель- 
ные. но не совсем лепые взгляды. В самых примитивных зачатках 
табу, по ого мнению, еще нет разделения на святое и но- 

чистое. Именно поэтому в них здесь вообще отсутствуют 
эти понятия в том значении, какое они приобретают только бла- 
годаря противоположности, в которую они оформились. Живота 
ное, человек, место, на котором лежит табу, обладают демони 
ческой силой, они еще не священны и потому еще и не нечист 
в более позднем смысле. Именно для этого еще И енЕое 
среднего значения демонического, до которого нельзя прика4 
саться, выражение табу является самым подходящим, так ка: 
подчеркивает признак, становящийся, в конце концов, и + 
общим и для святото и для нечистого боязнь прикосновения к 
`пему. В этой остающейся общности важного признака кроется 
однако, одновременно указание на то, что здесь имеется перво- 
начальное сходство обеих областей, уступившее место диффе- 
ренциации только веледетвие возникновения новых условий, \ 
блатодаря которым эти области, в конце концов, развились 
противополозжности. Е =. 

Свойственная первоначальному табу вера в демоническую 
силу, скрытую в предмете и мстящую тому, кто прикоеснетея 
к предмету или сделает из него неразрешенное употребление 
тем, что переносит на нарушителя чародейственную силу, все 
же остается полностью ‘и исключительно объективированным № 
страхом. Ограх этот еще не распался на обе формы, какие он 
принимает на более развитой ступени: на благоговение/ # 
и на отвращение. 

Но каким образом создается такое разделение? По Жипт- 

@ Ру благодаря перенесению запрещений табу из области демо- 
нов в область представлений о богах. Противоположность святого 
И нечистого совпадает с последовательностью двух мифологи- 
ческих ступеней, из которых прежняя не совсем исчезла клому 
| времени, когда достигнута следующая, а продолжает суще- 
ствовать в форме более низкой оценки, к которой ностененно 


= 0 — 


примешиваетея презрение. В мифологии имеет силу общий закон, 
что предыдущая ступень именно потому, что она преодолена 
и оттеснена более высокой, сохраняется на-ряду с ней в унижен- 
ной форме, так что объекты ее почитания превращаются в объекты 
отвращения 1). 

Лальнейшее рассуждение \ аи 4$” а касается отношения 
представлений табу к очищению и к жертве. 
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Всякий, кто подходит к проблеме табу со стороны пеихо- 
-Занализа, т.-е. исследования бессознательной части индивидуаль- 
вой душевной жизни, тот после недолтото размышления скажет 
себе, что эти феномены ему не чужды. Ему известны люди, с03- 
давшие себе индивидуальные запрещения табу и так эже строго _ 
их соблюдающие, как дикари соблюдают общие у всего их пле- 
мени или общества запреты. Если бы он не привык называть 
этих индивидов страдающими навязчивость №», 
то считал бы подходящим для их состояния название ‹бо0- 
лезнь табу». 0б этой болезни навязчивоети он, од- 
‚нако, блатодаря психоаналитическому лечению, узнал клиниче- 
скую этиологию и сущность психологического механизма, 
и не может отказаться от того, чтобы не использовать всего от- 
крытого в этой области для объяснения соответствующих 
явлений в психологии народов. 

Предупредим, однако, что и при этой попытке не следует 
упускать из виду, Что сходство табу с болезнью навязчивоети 
может быть чисто внешним, относиться к форме обоих явлений 
и не распространяться дальше на их сущность. Природа любит 
пользоваться одинаковыми формами при самых различных 
биологических соотношениях, как, например, в разветвлениях 
коралла, как и в растениях и затем в известных кристаллах или 
при образовании известных химических осадков. Было бы елити- 
ком поспешным и мало обещающим обосновывать выводы, отно- 
сящиеся к внутреннему сродству, таким внешним сходством, 
вытекающим из общности механических условий. Мы не забу- 
‚ дем этого предупреждения, но нам не зачем отказываться из-за, 
такой возможности от нашего намерения воспользоваться этим. 
сравнением. 
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Самое близкое и бросающееся в глаза сходство навязчивых —. 
запретов (у нервно-больных) с табу состоит в том, что эти запре- 
щения также не мотивированы и происхождение их загадочно. ® 
Они возникли каким-то образом и должны соблюдаться велед- ' . 
ствие непреодолимого страха. Внешняя угроза наказанием , 
излишня, потому что имеется внутренняя уверенность (совесть), 
что нарушение приведет к невыносимому бедствию. Самое боль- 
ее, о чем могут сказать больные, страдающие навязчиво- 
сотью.—это 0 неопределенном чувстве, что, благодаря нарушению 
запрета, пострадает какое-нибудь лицо из окружающих. Ка- 
кото рода будет вред, остается неизвестным, да и эти не- 
значительные сведения получаешь ©корее при искупительных 
и предо хранительных действиях, о которых будет речь дальше, 
чем при самых запрещениях. 4 

Главным и основным запрещением невроза является, | 
и при табу, прикосновение, отсюда. и название: боязнь прикосно- 
вения — 46 ]1те 4е фопсвег. Запрещение распространяется 
не только на непосредственное прикосновение телом, но обни- 
мает. и всякое прикосновение хотя бы в переносном и 
слова. Все, что направляет мысль на запретное, вызывает мыслен- 
ное соприкосновение, так же запрещено, как непосредственный | 
физический контакт. Такое же расширение понятия имеется у 
табу. 

Часть запрещений сама, собой понятна по своим целям, дру- 
тая, напротив, кажется непонятной, нелепой, бессмысленной. 
Такие запрещения мы называем «церемониалом» и находим, что 

. такое же различие проявляют и обычаи: табу. 

Навязчивым запрещениям свойственна огромная подвизк= 
‘пость, они распространяются какими угодно нутями е одного 
объекта на другой и делают этот новый объект, по удачному 

_ выражению одной моей больной, «невозможны м». Та- 
кая «невозможность», вконце концов, охватывает весь мир. Боль- 
пые навязчивостью ведут себя так, как будто бы «невозможные» 
люди и вещи были носителями опасной заразы, способной рас- 
пространиться посредством контакта па все, находящееся по 
соседетву. Те же признаки способности к заразе и к перенесе- 
нию мы подчеркнули вначале при описании запрещений табу. 
Мы знаем также, что кто нарушил табу прикосноРснием к чему- 
нибуль, что есть табу, сам становится табу, и нгкому не следует 

‚приходить с ним в соприкосновение, 
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Приведу два примера перенесения, правильнее, сдвига за- 
прещений. Одиниз жизни Маот1, другой—из моего наблю- 
_ дения над женщиной, страдающей навязчивостью. 
| т. «Вождь Маог1 не станет раздуваль огня своим дыханием, 

потому что ето священное дыхание передало бы его священную 
силу огню, огонь—торшку, стоящему в огне, горшок-—пище, 
тотовящейся в нем, пища—лицу, которое ее съест, и таким 
образом должно было бы умереть это лицо, съевшее пищу, 

| варившуюся в горшке, стоявшем в огне, который раздувал вождь 
своим священным дыханием» 1). 

—* Пациентка требует, чтобы предмет домашнего обихода ку- 
пленный мужем и принесенный домой, был удален: иначе он 
сделает «невозможным» помещение, в котором она живет, так 
как она слышала, что этот предмег куплен в лавке, которая 
паходитея, скажем, в Оленьей улице. Но теперь фамилию «Олень» 
носит ее подруга, которая живет в другом городе и которую она 

в молодости знала под девичьей фамилией. Эта подруга теперь 

для нее «невозможна» табу, и купленный здесь, в Вене пред- 

мег—тоже табу, как и сама подруга, с которой она не хочет 
иметь никакого соприкосновения, 

Навязчивые запрещения приводят к очень серьезному воз- 
держанию и ограничениям в жизни, подобно запретам табу. 
Но часть этих навязчивых идей может быть преодолена, бла- 
тодаря выполнению определенных действий, которые необхо- 
димо совермить, они имеют навязчивый характер — навяз- 
чивые действия, —и которые вне. всякого сомнения по при- 
роде своей представляют с0бой покаяние, искупление, мегы 
защиты и очищения. Самым распространенным из этих на- 
вязчивых действий является омовение водой (навязчивые умы 
вания). Часть запретов табу может быть также заменена, 
или нарушение их может быть искуплено подобным «\це- 
ремониалом», и омовение водой пользуется особым пред- 
почтением. 

—  Резюмируем, в каких пунктах выражается ярче веего сходство 
обычаев табу с симптомами невроза навязчивости: 1) в немотивиро- 
ванности запретов, 2) в их утверждении, благодаря внутреннему 
принуждению, 3) в их способности к едвигу и в опасности за- 
разы, исходящей из запрещенного, 4) в том, что они становятся 


1), Егахег, Те ро|4еп Боцей И. «Тарло зв Не регИз оЁ не бош», 1911, р. 186. 
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причиной церемониальных действий и заповедей, вытекающих 


_ из запретов. 


Клиническая история и психический механизм болезни навяз-.> 


чивости стали нам, однако, известны благодаря психоанализу. 
История болезни в типичном случае страха прикосновения 
тласит: в самом начале, в самом раннем детстве проявляется силь- 
ное чувство наслаждения от прикосновения, цель кото- 


.ротго гораздо более специфична, чем можно было бы ожидать. 


Этому наслаждению скоро противопоставляется извне 


`вапрещение совершать именно это прикосновение '). Запрещение 


было усвоено, потому что нашло опору в больших внутренних 
‘силах ^); оно. оказалось сильнее, чем влечение, стремившееся 
выразитьея в прикосновении. Но вследствие примитивной пеи- 
хической конституции ребенка, запрещению не удалось упичто- 
жить влечения. Следствием запрещения было только то, что вле- 
чение— наслаждение от прикосновения— подверглось вытесне- 
нию и перешло в бессознательное. Сохранились и запрещения и 


влечения; влечение, потому что оно было только вытеснено, а 


не уничтожено, запрещение, потому что, с исчезновением его, вле- 
чение проникло бы в сознание и осуществилось бы. Имело место 
незаконченное положение, создалась психическая фиксация, и 
из ностоянного конфликта между запрещением и влечением вы- 
текает все остальное. 


Основной характер психологической констеляции, зафикен- = 


рованной таким образом, заключается в том, что можно было бы 
назвать амбивалентным отношением индивида к 0бъ- 
екту, или, вернее, к определенному действию 3). Он постоянно 
желает повторять это действие, прикосновение, видит в нем выс- 


“ Шее наслаждение, но не смеет его совершить и страшитея его. 


Противоноложность обоих течений невозможно примирить пря- 
мым путем, потому что они—только это мы и можем сказать— 


так локализуются в душевной жизни, что не могут притти в 


нопосредствениое столкновение. Запрещение ясно сознаетол, | 
постоянное наслаждение от прикосновения— бессознательно, сам 

больной о нем ничего не знает. Не будь этого психологического 

момента, амбивалентность не могла бы так: долго длиться и при-, 

вости к таким последствиям. 


1) 0бз, и наслаждение и запрещение, относились к собетвенным гениталиям. 
*) В отношениях к любимым лицам, от которых неходимо запрещение. 
°  ®) Согласно удачному выражению В1еп]ет”а, 
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\ 
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- В клинической истории случая мы придали решающее зна-. 
чение вмешательству запрещения в таком раннем детстве; в 
дальнейшем формировании эта роль выпадает на долю механизма 
вытеснения в детском возрасте. Вследствие имевшего место вы- 
тесиения, связанного с забыванием—амнезией, мотивировка, 
ставтиего сознательным запрещения остается неизвестной, и все 
попытки интеллектуально разбить запрещение терпят неудачу, 
так как не паходят точки, на которую они должны быть ка- 
правлены. Запрещение обязано своей силой, своим навязчивым 
характером, именно его отношению к своей бессознательной 
противоположности, к незатлушенному в скрытом состоянии на- 
слаждению, т.-е. в внутренней необходимости, недоступной 060- 
знанию. Опособноеть запрещения переноситься и развиваться 
дальше, отражает процесс, допускаемый бессознательным па- 
слаждением и особенно облегченный, благодаря исихологиче- 
ским условиям бессознательного. Удовлетворение влечения ио- 
стоянно переносится с одного объекта на другой, чтобы из- 
бегнуть изоляции, в которой находится, и старается. вместо за- 

й прещенного, найти суррогаты, заменяющие объекты и заменяю- 


щис действия. Поэтому и запрещение меняег свое положение и 
распространяется на новые цели запрещенного душевного дви-_ 
жения. На каждую новую попытку вытесненного либидо про- _ 
рваться запрещение отвечает новыми стротостями. Задержка, _ 
происходящая от борьбы обеих противоположных сил, рождает _ 


потребность в выходе, в уменьшении господствующего в душе 
апряжения, в котором можно видеть мотивировку навязчи- 

м ых действий. В неврозе последние являются явными компромис- 

ры оными действиями, © одной точки зрения доказательствами 
. раскаяния, проявлениями искупления и т. п., а с другой—одно- 

временно заменяющими действиями, вознаграждающими вле- 
чение за запрещенное. Закон невротического заболевания тре- 
бует, чтобы эти навязчивые действия все больше шли навстречу 
влечению и приближались к первоначально запрещенному дей- 
ствию. 

3 Сделаем теперь попытку отнестись к табу так как будто бы 
по природе своей оно было тем же самым, что и навязчивые за- 
прещения напгих больных. При этом нам с самого начала ясно, 
что многие из наблюдаемых нами запретов табу представляют 
собой вторичные явления, образовавшиеся в результате сдвига 


фе 


и исказкения, и что мы должны быть довольны, если нам удается 7 


. 


дв 
} 
пролить некоторый свет на, самые первоначальные и самые зна-_* ^ 
чительные запрещения табу. Далее ясно, что различия в положе- 
нии дикаря и невротика достаточно значительны, чтобы исклю- 
чить полное совпадение и не допустить перенесения с одного на 
другой, доходящего до точного копирования во веех пунктах. 
Прежде всего мы сказали бы, что нет никакого смысла рас- 
спрашивать дикарей о действительной мотивировке их запреше- 
ний и о действительном происхождении табу. Мы предполагаем, 
что они ничего не могут об этом рассказать, потому что эта, мотиз 
вировка у них «бессознательна». Но мы сконструируем историю 
табу по образцу навязчивых запрешений следующим образом. 
‘абу представляет собой очень древние запреты, когда-то извне 
наложенные на поколение примитивных людей, т.-е. насиль- 
ственно навязанные этому поколению предыдущим. Эти запреты 
касались деятельности, к которой имелась большая склонность. 
|Они сохранились от поколения к поколению, может быть только 
вследствие традиции, благодаря родительекому и обществен 
ному авторитету, но возможно, что они уже «ортанизовалиеь» 
“будущих поколений, как часть унаследованного психичееког 
богатства. Кто мог бы ответить на вопрос, существуют ли имен- 
но в этом случае, о котором у нас идет речь, такие «врожден- 
ные» идеи и привели ли они к фиксации табу сами по себе или 
в связи с воспитанием? Но из того факта, что табу удержалось, 
| слодуек одно, что первоначальное наслаждение от совершения * 
этого запрещенного существует еще у народов, придерживающих- 
ся табу. У них имеется амбивалентная направлен- 
ность по отношению к их запретам табу; в` бессознательном 
им больше всего хотелось-нарушить их, но они в то же время 
боятся этого; они потому именно боятся, что желают этого, 
и страх у них сильнее, чем наслаждение. Желание же у каждого-> 
представителя этого народа бессознательно, как и у невротика. 
^^ Самые старые и важные запфегы табу составлятот оба, основных \ 
закона тотемизма: не убивать животного тотема и избе- 
тать полового общения с товарищем по’тотему другого пола. 
Оба, вероятно, представляют собой самые древние и самые силь- 
ные соблазны людей. Мы этого понять не можем п не можем по-\ 
Этому исследовать правильность наших предположений на этих 
примерах до тех пор, пока нам совершенно неизвестен смыел 
и происхождение тотемистической системы. Но кому известны , 
результаты психоаналитического исследования отдельного че- г 


бе 


ловека, тому уже сам текст этих обоих табу и их совпадение на-_ 
помнит то, что психоаналитики считают центральным пунктом 
инфантильных желаний и ядром неврозов. - 

Обычное разнообразие явлений табу, приведшее к сообщен- 
ным прежде попыткам классификации, таким образом сливается 


для нас в единство: основание табу со ей- 7 
+ сие, к совершению которого в. бессознате: имеется силь- 


ная склонность. 


Мы знаем, не понимая того, что всякий, совершивший за- 
я нарушивший табу, сам становится табу. Как же 
| привести нам в связь этот факт с другими, а именно, что табу 
связано не только с лицами, совершившими запрещенное, но — 
также и с лицами, находящимися в особых состояниях, с самыми 
( этими состояниями и с никому не принадлежащими вещами? 
{ Что это можот быть за опасное свойство, остающееся неизмен- 
ным при всех этих различных условиях? Только одно: 6106об- 
„АС ность раздразнить амбивалентность человека и будить в нем | 
{искушение преступить запрет. з 
Человек, нарушивший табу, сам становится табу, потому 
{ что приобрел опасное свойство вводить других в искушение сле-_ 
| довать его примеру. Он будит зависть; почему ему должно быть 
позволено то, что запрещено другим? Он, действительно, за- 
разителен, поскольку всякий пример заражает желанием ^ 
| подражать; поэтому необходимо избегать и его самого. 
Е Но человеку не надо и нарушать табу для того, чтобы самому. 
( стать временно или постоянно табу, если только он находится 
в состоянии, способном будить запретные желания у других, 
вызывать в них амбивалентный конфликт. Большинство исклю- 
чительных положений относится к такому состоянию и обладает 
( этой опасной силой. Король или вождь будит зависть своими 
преимуществами. Может быть, всякий хотел бы быть королем? 
_®_] Мертвец, новорожденный, женщины в своем болезненном со- 
^ [стоянии боблазняют особой беспомощноетью; только что со- 
зревший в половом отношении индивид—новыми наслаждениями, 
которые он обещает. Поэтому все эти лица и все эти состояния 
составляют табу, потому что не следует поддаваться искушению. 
Теперь мы также понимаем, почему силы «Мапа» различных 
лиц взаимно уменьшают одна другую, частично уничтожают. | 
Табу короля слишком сильно для его подданного, потому что 
социальное. различие между ними слишком велико. Но министр 


= 
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может стать между ними безвредным посредником. В переводе 
с языка табу на нормальную психологию это значит: подданный, . 
который боится громадного искушения, которое представляет 

` для него соприкосновение с королем, может перенести общение 
с чиновником, которому ему незачем уж так завидовать и по- 
ложение которого ему самому кажется достижимым. Министр 
же может умерить свою зависть к королю, принимая во внима- 
ние ту власть, которая предоставлена ему самому. Таким образом, 
менее значительные различия вводящей в искушение чародей- 
ственной силы вызывают меньше опасения, чем особенно боль- 
шие различия. : 

Ясно также, каким образом нарушение известных запретов 
табу представляет опасность, и почему все члены общества, дол- 
эжны наказаль или искупить это нарушение, чтобы не пострадать 
самим. Эта опасность, действительно, имеется, если мы заменим 
сознательные душевные движения бессознательными желаниями. 
Она заключается в возможности подражания, которое привело > 
бы к распаду общества. Если бы другие не наказывали за пре- 
ступление, то они должны были бы открыть в самих себе то же 
желание, что и у преступников. ы 

Нечего удивляться, что прикосновение при запрете табу |.-^ 
играет ту же роль, что и при @6Пте 4е фопсНег, хотя тайный 
смыел затрета при табу не может иметь такое специальное с0- т 
держание, как при неврозе. Прикосновение обозначает начало, 
всякого обладания, всякой попытки подчинить себе человека 
или предмет. / 

Заразительную силу, присущую табу, мы объяснили ©пособ- 
ностью его вводить в искушение, побуждать к подражанию. С 
этим как будто не вяжется то, что способность табу к заражению 
выражается прежде всего в том, что оно переносится на пред- 
меты, которые благодаря этому сами становятся носителями табу. 

Способность табу к перенесению отражает доказанную при - 
неврозах склонность бессознательного влечения передвигаться 
ассоциативным путем на все новые объекты. Таким образом наше 
внимание обращается на то, что опасной чародейственной силе) 
«Мапа» соответствуют две реальные способности: способность 
напоминать человеку о его запретных желаниях и как будто| 
более значительная способность соблазнять его к нарушению! 
запрета, в пользу этих желаний. Обе способности сливаются; 
однако, в одну, если мы допустим, что было бы в духе примитив-, 


ной душевной жизни, если бы пробуждение воспоминания о за-. 


претном действии было связано с пробуждением тенденции к 
выполнению его. В таком случае воспоминание и искушение 
снова совпадают. Нужно также согласиться с тем, что если при- 
мер человека, нарушившего табу, соблазнил другого к такому 
же поступку, то непослушание распространилось, как зараза, 
подобно тому, как табу переносится с человека на предмет и 
с одного предмета на другой. Если нарушение табу может быть 
исправлено покаянием или искуплением, означающим в сущности 
\ отказ от какого-либо блага или свободы, то этим доказывается, 
| что выполнение предписаний табу само было отказом от чего-то, 
что было очень желательно. Невыполнение одного отказа, заме- 
_ няется отказом в другой области. В отношении перемониала 


табу мы сделали бы отсюда, вывод, что раскаяние является чем-_ 


та более первичным, чем очищение. у 


\\ 


и 


: 


тале уподобления его навязчивому запрету невротика: табу 


является очень древним залтретом, наложенным извне (каким-. 


нибудь авторитетом) и направленным против сильнейших во- 


жделений людей. Сильное желание нарушить его остается в их _ 
бессознательном. Люди, выполняющие табу, имеют амбивалент-. 


ную направленность к тому, что подлежит табу. Приписываемая 


\ Резюмируем, какое понимание табу явилось у нас в резуль-. 


табу чародейственная сила сводится к способности вводить в. 


искушение; она. похожа, на заразу, потому что пример заразит 
лен и потому что запрещенное вожделение.в бессознательном 


переносится на другое. Искупление посредством воздержания. 


за нарушение табу доказывает, что в основе соблюдения табу. — 


[Е ожит воздержание. 
8. 


_. Нам желательно теперь узнать ценность нашего уподобле- 


ния табу неврозу навязчивости и сложившегося на основании 
этого уподобления, понимания табу. Оно ценно только в том елу- 
чае, если наше понимание имеет преимущества, которых в против- 
ном случае нет, если оно ведет к лучшему пониманию табу, 
чем то, которое доступно нам без него. Быть может, мы решимся 
утверждать, что мы уже в предыдущем привели доказательства, 
выгоды такого уподобления; но нам нужно попробовать усилить 
ето, продолжая объяснения обычаев и запретов табу во всех 
деталях. ` : : 


* 
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Но нам открыт также и другой путь. Мы можем исследовать, { 
нельзя ли непосредственно на феномене табу доказать часть - 
предположений, которые мы перенесли с невроза, на табу, или 
выводов, к которым мы при этом пришли. Нам необходимо только 
решить, что нам следует искать. Утверждение о возникновении \ | 
табу, что оно происходит от очень древнего запрещения, на- 
ложенного когда-то извне, не поддается, разумеется, доказатель- | 
ствам. Постараемся поэтому найти для табу подтверждение пси- и 
хологических ус. ловий, известных нам в неврозе навязчивости. | 
Каким образом при неврозе мы узнаем об этих психологических ' 
моментах? Благодаря аналитическому изучению симптомов 060- 
бенно навязчивых действий, мероприятий отражения и навязчи- 
вых запрещений. У них мы нашли самые верные признаки их 
происхождения из амбивалентных душевных движе- 
ний или тенденций, при чем они`или соответствуют одновременно 
как одному желанию, так и противоположному ему, или слу- 
экат преимущественно одной из двух противоположных тенден- 
ций. Если бы нам удалось доказаль амбивалентность, сущеетво- 
вание противоположных тенденций в предписаниях табу, или 
найти среди них некоторые, подобно навязчивым действиям выра- 
жающие одновременно оба, течения, то психологическое сходетво 
табу и невроза навязчивости в самом почти главном было бы 


_ несомненным. 


Оба основных запрещения табу, как упомянуто, недоступны 
нашему анализу, благодаря принадлежности их к тотемизму; 
другая часть положений табу—вторичного происхождения и 


з но может быть использована, в наших целях. Ведь табу стало у 


соответствующих народов общей формой законодательства, и слу- 


_ жит несомненно более молодым, социальным тенденциям чем 
° @амо табу, как, например, табу, наложенное вождями или свя- | Е. 


_щенниками для обеспечения своей собственности и преимуществ. 


Вес же у нас остается большая труппа предписаний, которые 
могут послужить материалом для нашего исследования; из этой 


_ труппы я беру табу, связанные а) с врагами, в) с во- 
 Ждями, с) е покойниками, и воспользуюсь для своей 


работы материалом из замечательного сборника Г. ©. Етахег’а, и 


2 из ето большого сочинения: «ТВе 0]4еп Бои» 1). 


ы *) Тниа е@ оп, рагз ПП: «ТаБоо ава Ве регИз оё бе Зоть, 19. 
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а) Обращение с вратами. 


Если мы проявляли склонность припивываль диким на- 
родам безудержную и безжалостную жестокость по отношению 
к врагам, то с большим интересом узнаем, что и У них после 

‚ убийства человека требуется выполнить ряд предписаний, отно- 
сящихся к обычаям табу. Эти предписания легко разделить на 
‚ чегыре группы; они требуют: во-первых, примирения © убитым, во 
— вторых, самоограничений, в-третьих, покаянных действий, очище- 
ния убийцы, и в-четвертых, совершения известного церемониала. 
'Насколько такие обычаи табу у этих народов общи или выполня- 
ются только в отдельных случаях, —нельзя уверенно решить, с 
одной стороны, вследствие, неполноты налших сведений, а с другой 
стороны, это совершенно безразлично, поскольку нае интересуют 
эти факты сами по себе. Все же нужно думать, что здесь речь 
идет о широко распространенных к а не об отдельных 
странностях. 

Обычая примирения на островах Топог, по возвраще- 
нии домой победоносного военного отряда с отрубленными голо- 
вами побежденных врагов, представляют особый интерес, потому 
что вождь экспедиции подвергается сверх того еще тяжким огра- 
ничениям (см. ниже.) При торжественном вступлении победителей 
приносятея жертвы, дабы умилостивить души врагов; в противном 
случае пришлось бы бояться несчастий для победителей. Устраи- 
вается танец и при этом поются песни, в которых оплакивается 

_. Убитый враг и испрашивается у нето прощение. . «Не сердись на 
нас за то, что`у нас здесь находится твоя голова; если бы счастье 
не улыбнулось пам, то наши головы теперь висели бы в твоей 
деревне. Мы принесли тебе жертву, дабы умилостивить тебя; 
теперь твой дух может удовлетвориться и оставить нас в покое, 
Почему ты был нашим врагом? Не лучше ли нам быть друзьями? _ 
Тогда пе пролилась бы твоя кровь и не отрубили бы тебе голову» 1). 

Нечто подобное встречается у Раш на Целебесе; 5а1- 
1аз приносят жертвы духам убитых вратов прежде, нежели в03- 
вралятся в родную деревню (по Раш еВКе, этнография Северо- 
Восточной Африки). 

Другие народы нашли средство превращать своих прежних 
врагов после их смерти в друзей, стражей и защитников. &ред- 


1) гаек, 1. с., р; 166. 


а 


ство это состоит в нежном обращении © отрубленными головами, ^ 
как этим хвалятся некоторые дикие народы на Борнео. Если 
ФауаК‘и из ЗагауаК`а приносят с похода домой голову, то в тече- 
ние целого месяца с_этой толовой обращаются с самой изыскан- 
ной любезностью и называют ее самыми нежными именами, какие 
только существуют в их языке. Ей всовывалются в рот лучшие 
куски пищи, лакомства и сигары. Ее постоянно упрашивают 
ненавидеть своих прежних друзей и подарить свою любовь евоим 
новым хозяевам, так как теперь уже она вошла в их среду. Выло 
бы большой ошибкой приписывать известную долю насмешки 
этому, кажущемуся нам отвратительным, обращению *). 

У многих диких племен Северной Америки наблюдателям 
бросилея в глаза траур по убитому и скальшированному врагу. 
Если СНосбам убивает врага, то для него наступает месячный 
траур, во время которого он подвергается тяжелым ограниче- 
ниям. Такой же траур наступает у индейцев Расоба. Если Озаз’и, 
замечает один писатель, оплакивали своих  собетвенных 
покойников, то они оплакивали врага, как будто он был их 
другом *). _ : 

Прежде чем привести другие группы обычаев табу, касаю- 
щихся обращения с врагом, мы должны выяснить наше отношение 
к возражению, которое напрашивается само собой. Мотивировка 
этих предписаний примирения, —возразят нам вместе с Етазег’ом— 
довольна проста, и не имеет ничего общего с «амбивалентностью». 
Эти народы находятся во власти суеверного страха перед духом 
убитых, страха, нечуждого классической древности, выведен- 
ного великим британским драматургом на сцену в таллюци- 
нациях Масрей”а и Васвага ПТ. Это суеверие вполне последова- 
тельно приводит ко всем предписаниям примирения, как и к 
отраничениям и раскаянию, о которых речь будет дальше. В 
пользу такого понимания говорит еще соединенный в четвертую 
труппу церемониал, не допускающий никакого другого тол- 
кования, кроме старания прогнать духов убитого, иреследующего 
убийцу 3). 


т) Егатог, Ао, АёЫз, Оз. р. 248, 1907.—По Низв Тоу, ЗаталуаЕ, 
Трп4оп 1848. 
_ ЛО. Богзау у Ргашега: ТаБоо, е1ю., р. 181. 

3) Кгахег, ТаЪоо, р. 169 из. #. р. 174: Эги церемонии состоят в избиении 


щитами, крике, реве и производстве шума при помощи инструментов и т. д. 
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Наконец, дикари прямо сознаются в своем страхе перед 
духами убитых врагов и объясняют этим страхом обычаи табу, 
о которых идет речь. 

Это объяснение, действительно, очень правдоподобно и 
если бы оно было в такой же мере достаточно, то все наши по- 
пытки объяснять были бы излишни. Подробные суждения по 
этому поводу мы откладываем до другого раза и ограничиваемся 
пока указанием на взгляд, вытекающий из наших пред- 
положений в связи с вышензложенным 0 табу. Из всех 
этих предписаний мы заключаем, что в поведении по отношению 
к врагу проявляются не только враждебные, но и какие-то 
другие моменты. Мы видим в них выражение раскаяния, 

| высокой оценки врага и угрызение совести за то, что лишили 
' его жизни. Нам кажется, будто и среди этих дикарей живет 
 вановедь: не убий, которую еще задолго до какого бы то 
ни было законодательства, полученного из рук божества, 
нельзя безнаказанно нарушать. 

Вернемся к другим группам предписаний табу. Ограни- 
чения победоносного убийцы встречаются нередко и носят 
большей частью строгий характер. На Тилог (сравни приведенные 
выше обычаи примирения) вождь экспедиции не может непоеред- 
ственно вернуться домой. Для него строится особая хижина, в 
которой он ироводит два месяца, занятый выполнением различ- 
ных предписаний очищения. В течение этого времени ему нельзя 
видеть своей жены, нельзя есть самому, друтое лицо кладет ему 
пищу в рот 1), У некоторых племен Фауак, вернувшиеся из 
‚ победоносного похода, принуждены в течение нескольких дней 
оставаться изолированными и воздерживаться от определенной 
пищи; им нельзя прикасаться к железу и к женам. На Цосеа, 
острове возле Повой Гвинеи, мужчины, убившие или принимав- 
шие участие в убийстве вратов, в течение недели скрываются в 
своих домах. Они избегают всякого общения со своими женами и 
друзьями, не прикасаются руками к пище и питаются только 
растительной пищей, приготовленной для них в особой посуде. 
Как на причину этих последних ограничений ‚ указывается на то, 
что им нельзя чувствовать запаха крови убитого; в противном елу- 
чае они могли бы заболеть и умереть. У илемени Т оат1р1 или 


1) Ргапег. ТаБоо, р. 106 по $. МиПег. Вемеп еп Опствоек тает 1 деп Тп- 
Азеней АтеНре]. Атуетй: т 1857. 
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Мобитофи на Новой Гвинее мужчина, убивший кото-Ни- 
будь, не смеет приближаться к своей жене и прикасаться паль- 
‚цами к пище. Его кормят посторонние и особой пищей. Так это 
‘длится до ближайшего новолуния. 

У Моппим Бо в терманской Новой Гвинее всякий убив- 
ший в бою врага становится «нечистым», для чего по: льзуются. 
тем ке словом, что и для женщины во время менструации и во 
время родов. В течение долгого времени он не должен оставлять 
латерь мужчин и в то же время жители его деревни собираютея 
вокруг него и празднуют его победу пляской и песнями. Он не 
смеет ни к кому прикасаться, не исключая даже жены и детей; 
если бы он это сделал, то они покрылись бы язвами. Он ета- 
новитея чистым, благодаря омовению и церемониалу. 

У Мафспехв Северной Америке молодые воины, снявшие 
первый скальп, должны были в течение шести месяцев подвергать- 
ся известным лишениям. Им нельзя было спать со своими женами и 
есть мясо, и они получали в пищу рыбу и маисовый пурдинг. Если 
Сносфазм убивает и скальпирует врага, то у него наступает ^ 
месячный траур, в течение которого он не смеет расчесывать свои 
волосы. Если у него чешется голова, то он не смеет чесать рукой, 
а только маленькой палочкой, 

Если индеец Р 11 а убивал А расВа, то он принужден был 


. подвертнутьея тяжелым и искупительным церемониям. В течение 


шестнадцатидневного поста ему нельзя было прикасаться к мя- 
су и соли, смотреть на горящий отонь и с кем бы то ни было раз- 
говаривать. Он жил в лесу один, пользуясь услугами старой 
женщины, приносившей ему скудную пищу. Часто купался в 
ближайшей реке и—в знак траура-—носил на голове комок глины. 


‚На семнадцатый день имел. место при свидетелях церемониал 


торжественного очищения воина и его оружия. Так как индейцы 
Р1ша принимали гораздо более всерьез табу убийцы, чем их 
враги, и не откладывали искупления и очищения, как те, до окон- 
чания похода, то их боевая способность сильно страдала, если 
хотите, отих нравственной строгости или благочестия. Несмотря 
на их необыкновенную храбрость, они оказались для амери- 
канцев неудовлетворительными союзниками в их борьбе с 
А рас В’ами 

Вак ни интересны подробности и вариации церемониалов ис- 
куплений и очищений после убийства врата и как они низаслужи- 


р вают ее тлубокого ооия, я вбе эко прекращаю их опи- 
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‘вание, потому что они нам не могут открыть новых точек зрения; 
пожалуй, я еще укажу, что временная или постоянная изоляция 
профессионального палача, сохранившаяся и до нашего времени, 
относится к этому же разряду явлений. Положение Егенпапи”а 
в обществе средних веков, действительно, дает хорошее предета- 
вление о табу дикарей *). я 

В обычном объяснении предписаний примирения, ограниче- 
ния, искупления и очищения комбинируются друг с другом два 
принципа. Перенесение табу с мертвеца на все то, что приходит 
с ним в соприкосновение, и страх перед духом убитого. Как ском- 
бинировать эти два момента для объяснения перемониала? Сле- 
дует ли придавать обоим одинаковое значение? Не является ли 
один из них первичным, а другой вторичным моментом и. 
какой именно— 06 этом не товоригся, да и не легко это выяснить. 
В противовес отому объяснению мы подчеркиваем единетво иа- 
его понимания, если объясняем все эти преднисания амбива- 
лентноетью чуветв по отношению к вралу. 


Ъ) Табу властителей, 


Отношение примитивных народов к вождям, королям и свя- 
щенникам руководствуется двумя основными принципами, ко- 
торые как будто скорее дополняют, чем противоречат друг другу, 

_* Нужно их бояться и оберетать их ?). И то и другое совершается ^ 
при помощи бесконечного числа предписаний табу. Нам уже из- 
вестно, почему нужно остерегаться властителей: потому что они’ 
являются носителями таинственной чародейственной и опасной 
силы, передающейся через прикосновение, подобно электрическо- 
му заряду, и приносящей смерть и гибель всякому, кто не защи- 
щен подобным же зарядом. Поэтому следует избегать всякого по-. 
средственного и непосредственното соприкосновения с опасной 
святыней, и в тех случаях, где этого нельзя избежать, найден был 
церемониал, чтобы предупредить опасные последствия. 
Нубийцы в Восточной Африке думают, наиример, что они 
умрут, если войдут в дом священника-короля, но что они избег- 
нут этой опасности, если при входе обназжал левое плечо и скло- 
нят короля прикоснуться к ним рукой, Таким образом, перед нами 


1) По поводу этих примеров см. Егазег. «Тароо>, р, 165—190. 
2) Ггапег. «Таро», р. 152. «Его нужно не только охранять, но и следует его. 
остерегаться», ы . эе 
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тот замечательный факт, что прикосновение короля становится 

- целебным и защитным средством против опасности, вытекающей 
из прикосновения к королю; но тут дело идег о целебной силе 
преднамеренного, совершонного по инициативе короля прикос- 
новения, в противоположность опасности, связанной с прикос- 
новением к нему, —0 противоположности между активностью и 
пассивностью по отношению к королю. 

Если речь идет о целебном действии прикосновения, то нам 
незачем искать примера у дикарей. Еще не далеко то время, 

х когда короли Англии проявляли такое же воздействие на скрофу- 
лез, носивший поэтому название: «Ге К1ае’з Ву». Королева 
Елизавета в такой же степени не отказывалась от этой части ево- 
их королевеких прерогатив, как и любой из се наследников. 
Карл Г будто бы излечил в одну поездку 1633 больных. Во время 

:: царствования его распутного сына Карла Ц, после победы над 

великой английской революцией, исцеление королем скрофулеза, 
достигло высшего расцвета. 

Этот король за период своего царствования прикоснулся 
приблизительно к 100.000 скрофулезных. Наплыв жаждущих 
исцеления в таких случаях бывал так велик, что однажды шестеро 
или семеро из них вместо исцеления умерли, раздавленные. в 
толпе. Скеитик из Оранской семьи Вальтельм ПТ, ставши королем 
Англии после изгнания Стюартов, отказался оттакого чародейства; 
единственный раз, когда он снизошел до этого, он это сделал со 
словами: «Дай вам бог лучшего здоровья п больше разума» т 

Следующее свидетельство может служить доказательством 

° страшного действия прикосновения, при котором, хотя бы и не 

_ преднамеренно, проявляется активность, направленная и ротив 

_ короля или того, что ему принадлежит. Вождь высокого положе- 

_ ния и большой святости на Новой Зеландии забыл однажды на 

_ Пути остатки своего обеда. Тут пришел раб, молодой, крепкий, 
тололный парень, увидел составленное и набросился на обед, 
чтобы съесть его. Едва только он кончил еду, как видевший это 

° с ужасом сказал ему, что он совершил покушение на обед вождя. 
_ Раб был крепким и мужественным воином, но, услышав это с00б- 
щение, он упал, с ним сделались ужасные судороги и к вечеру 
следующего дня он умер *). Женщина Маот! поела каких-то" 


1) Егавег.—Т\е тах саг Т., р. 368, 


- *) 04 Му 2вавиа. Буа Ракева Маом (Гоидоп 1884) у Егатег, «Т2Ъоо», 
р. 135, 


де 
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плодов и затем узнала, что они взяты с места, на которое наложе- 
но табу. Она громко вскрикнула, что дух вождя, которого она, 
таким образом оскорбила, наверное убьет ее. Это произошло 
около полудня, а к двенадцати часам следующего дня она была 
уже мертвой 1). Зажигалка вождя Ма ог Г погубила однажды 
несколько человек. Вождь потерял ее, другие ее нашли и пользо- 
вались ею, чтобы закуривать’ свои трубки. Котда они узнали, 
кому принадлежит зажиталка, они умерли от страха 2). , 
' Нечему удивляться, что явилась потребность изолировать 
от других таких опасных лиц, как вождей и священников, воз- 
двитнуть вокруг них стену, за которой они были бы недоступны 
для других. У нас может зародиться мысль, что эта воздвитнутая 
первоначально из предписаний табу стена существует еще и те- 
перь, в форме придворного церемониала,. 

Но, может быть, ббльшая часть этого табу властелинов не 0б- 
ясняется потребностью защиты от них. Противоноложная точка 


зрения в обращении с привилегированными лицами, потребность. 


защиты их самих от окружающей их опасности, принимала яв- 
ное участие в создании табу, а следовательно, и в развитии при- 
дворного этикета. 

Необходимость защитить короля от всевозможных опасно- 
стей объясняется его огромным значением для блата его поддан- 
ных, Отрого говоря, его личность направляет течение мирового 
бытия; народ не только должен его благодарить за дождь 


и солнечный свет, выращивающие плоды земли, но и за ветер», 


пригоняющий корабли к берегу, и за твердую почву, по которой 
ступают подданные 3). 

Эти короли дикарей наделены могуществом и способностью 
делать счастливыми, свойственной только богам, —в чем на более 
поздних ступенях цивилизации льстиво уверяют их только ва- 
мые большие. низкопоклонники из придворных. 

Кажется явным противоречием, что лица, обладающие та- 
ким совершенством власти, сами требуют величайшей заботли- 
вости, чтобы уберечь их от окружающей опасности; но это не 
единственное противоречие, проявляющееся в обращении с ко- 


1) \\. Вгоми. «Меу без п4 апа Из АБопетез» (Тюп@сп 1845) у Егазег, 
там ке. > } 

3) Ггазег, 1. с. 2 

3) Егахег. «ГаБоо». Тне Биг4еп оЁ тоуа1бу, р. 7. 
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ролевскими лицами у дикарей. Эти народы считают необходи- 
мым следить за своими королями, чтобы те правильно пользо- 
вались своими силами; они нисколько не уверены в их. добром 
намерении и их совестливости. К мотивировке предпиеаний 
табу для короля примешивается черта недоверия. «Мысль, что 
доисторическое королевство основано на деспотизме,—товорит 
Егахет,—благодаря которому народ существует только для 
его властелинов, никоим образом неприменима к’ монархиям, 
которые мы тут имели в виду. Напротив, в них властелин живет 
только для своих подданных; его жизнь имеет цену только до тех 
пор, пока оп выполняет обязанности, связанные с его должностью, 
направляя течение явлений природы на благо своих подданных. 
Как только он перестает это делать или оказывается непригодным. 
заботливость, преданность‘ и религиозное почитание. предмегом 
которых он до того был в самой безграничной мере, преврала- 
ются в ненависть и презрение. Он с позором изгоняется и может 
быть доволен, если сохранил жизнь. Может случиться, что се- 
тодня ето еще обожают, как бога, а завтра его убивают, как пре- 
ступиика. Но у нае нет права осуждаль такое изменчивое поведе- 
ние народа, как непостоянство или противоречие. Народ остается 
безусловно последовательным. Если, но их мнению, их король-- 
их бот, то он должен также быть и их защитником; и если он не 
хочет их защищать, то пусть уступит место другому, более услузжк- 
ливому. По пока он соответствует их ожиданиям, заботли- 
вость о нем не знает границ, и они заставляют его относиться к 
самому себе с такой же предусмотрительностью. Такой король 
живот, ограниченный системой церемоний и отикетов, запутан- 
ный в сеть обычаев и запрещений, цель которых никоим образом 
не состоит в том, чтобы возвысить его достоинство, и еще менее 
В том, чтобы увеличить его благополучие; во всем этом сказы- 
вается единственно только намерение удержать его от такнх ша- 
тов, которые могли бы нарушить гармонию природы и вместе 
с тем погубить его самого, его народ и всю вселенную. Эти пред 
писания, далеко не способствующие его благополучию, вмеши- 
ваются в каждый его поступок, уничтозжалюот его свободу и делают 
его жизнь, которую опи будто бы должны охранять, тягостной 
и мучительной». 

’ Одним из самых ярких примеров такого сковывания святого 
властелина церемониалом табу является образ экизни японского 
микадо в прошлых столетиях, В одном описании, которому евы- 
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ше двухсот лет, сообщается 1): «Микадо думает, что прикоснуться 
нотами к земле не соответствует его достоинству и святости; если 
он хочет куда-нибудь пойти, то его должен кто-нибудь нести на, 
плечах. Но еще менее ему пристойно выставить свою святую лич- 
ность на открытый воздух, и солнце не удостаивается чести 
сиять над его головой. Каждой части его тела приписывается 
такая святость, что ни его волосы на, голове, ни его борода не мо- 
тут быть острижены, а ногти не могут быть срезаны. Но чтобы 
он не был очень грязным, его моют по ночам, когда он спит; го- 
ворят, что то, что удаляют с его тела в таком состоянии сна, можно 
понимать только как кражу, а такого рода кража, не умаляет его 
достоинства, и святости. Еще в более древние времена он должен 
был каждое утро в течение нескольких часов сидеть на троне © 
царской короной на голове, но сидеть он должен был как статуя, 
не двигая руками, нотами, головой или глазами; только таким об- 
разом, по их верованиям, он может удержать мир и спокойствие 
в царстве. Вели он, к несчастью, повернется в ту или другую 
сторону или в течение некоторото времени обратит свой взор 
только на часть царства, то наступят война, голод, пожары, чума 
или какое-нибудь другое большое бедствие и опустошал страну». 
Некоторые из табу, которым подвержены короли у варваров, 
живо напоминают меры пресечения против разбойников. В 
Зпватк Ро1пбнпри Кар Радгопв Нижней Гвинее (За- 
`падная Африка) живет король-священник КикКиТи один в 
лесу. Он не смеет прикасаться к женщине, не смеет оставлять 
своего дома, ни даже вставать со своего стула, в котором обязан 
спать сидя. Если бы он лет, то ветер етих бы и мореплавание при- 
остановилось бы. На его обязанности лежит сдерживать бури и 
вообще заботиться о равномерном здоровом состоянии атмосфе- 
ры?). Чем могущественнее король гоапсо, говорит Ваз 1, 
а п, тем больше он должен соблюдать табу. И наследник престола 
с детства связан ими, но они множался по мере того, как он 
растет; к моменту вступления на, престол они его душат. Место 
не позволяет и наша задача не требует того, чтобы мы входили в 
более подробные описания табу, связанные с королевским и евя- 
щенническим достоинством. Укажем еще, что главную роль среди 


1) КашрГег. «Е5ту 0! Лараш», по тазегу, 1. с., р. 8. 
з) Вазёт аш. «ОЕ Чещесне Ехре Йоп ап 4ег ГоапоКИз6е». Тепа 1874, _ 
у Егарега, 1. с., р. 5, 
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них играют ограничения свободы движения и диэта. Но какое 
консервативное влияние оказывает связь с этими привилегиро- 
ванными лицами на древние обычаи, можно убедиться на двух 
примерах церемониала табу, взятых у цивилизованных народов, 
т.-в. на гораздо более высокой степени культуры. 

Е1атет Ота113, первосвященник Юпитера в древнем 
Риме, должен был соблюдать необыкновенно большое, число’ за- 
прещений табу. Он не должен был ездить верхом, видеть лоша- 
дей, вооруженных людей, носить цельное, ненадломленное коль- 
цо, завязывать узлом свои одежды, прикасаться к пшеничной му- 
ке или к скисшему тесту, и не смел даже по имени называть козу, 
собаку, сырое мясо, бобы и плющ; волосы ему мог стричь только 
свободный человек (не раб) бронзовым ножем, а его`волосы и сре- 
занные ногти нужно было похоронить под деревом, приносящим 
счастье; он не смел прикасаться к мертвецу, стоять с непо- 
крытой головой под открытым небом ит. п. Жена его Кам 1- 
п1са соблюдала, кроме того, еще особые запрещения; на опреде- 
ленного рода лестнице она не смела подниматься выше 
трех ступенек; в известные праздничные дни ей нельзя было при- 


-чесывать волос; кожа для ее ботинок не могла быть взята от жи- 


вотного, умершего естественной смертью, а только от зарезанного 
или принесенного в жертву; когда она слышала гром, то ста- 
новилась нечистой, пока ие приносила очистительных жертв 1). 
Древние короли И рландии были нодчинены целому ряду 
чрезвычайно странных ограничений, от соблюдения которых 
ожидали всяких благ для страны, а от нарушения которых вся- 
ких бедствий. Полный список этих табу помещен в Воок оЁ 
В151635, самые старые рукописные экземпляры которых да- 
тируются 1390 и 1418 годами. Запрещения чрезвычайно детали- 
зированы, касахотся различных родов деятельности в определен- 
ных местах в определенные времена; в таком-то городе король не 
должен пребывать в определенные дни недели, такую-то реку они 
не должен переходить в известный час, на такой-то равнине не 
должен ‘останавливаться лагерем полных девять дней ит. п. 3)... ` 
Тяжесть ограничений табу для королей-священников имела у 
многих диких народов исторически важные и для наших взглядов 
особенно интересные’ последствия. Священническо-королёвекое 


2). Егазет, 1. в... 18. 
*)Ртазег, 1: 6., ри, 
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достоинство перестало быть чем-то желанным; тот, кому оно пред- 


‚ стояло, прибегал к всевозможным средствам, чтобы избавиться от ® 


него. Так, например, на Сот БоазсВа, где имеются король 
отня и король воды, часто приходится силой вынуждать наслед- 
ников принять королевское достоинетво. На М1 пеили Ва ма- 
се 7 $1ап 4, коралловом острове в Тихом океане, монархия 
фактически пришла к концу, потому что никто не хотел согла- 
ситься взять на себя ответетвеннуто и опасную должность. В не- 
которых частях Западной Африки после смерти короля соста- 
вляется тайный совет, чтобы назначить преемника короля. Того, 
на, кого падает выбор, хватают, связывают и содержат под стражей 
в доме фетишей до тех пор, пока он не соглашается принять ко- 
рону. Иной раз предполагаемый наследник престола. находит 
средства и пути, чтобы избавиться от предлагаемой ему чести; 
так рассказывают про одного военачальника, что он день и ночь 
не расставалоея с оружием, чтобы силой оказать сопротивление 
всякой попытке посадить ето на престол 3). У негровв Этегга 
Геоше сопротивление против принятия королевского достоин- 


ства так велико, что большинство племен было вынуждено изби-, 


рать себе королей из чужеземцев. 
Этими обстоятельствами Егахег объясняет тот факт, что 
в историческом развитии, в конце концов, произошло разделение 
_ первоначального священническо-королевского достоинства на 
} духовную и светскую власть. Подавленные бременем своей свя- 
\ тости, короли оказались неспособными осуществлять свою власть 
в реальных отношениях и были вынуждены передать ее менее 
значительным, но дееспособным лицам, готовым отказаться от 
\ почестей королевского достоинетва. Из них впоследствии образо- 
вались светские властелины между тем, как потерявший практи- 
чески всякое значение духовный сан остался за прежними табу- 
| королями. Известно, насколько эта. гипотеза находит подтвержде- 
ние в истории древней Японии. 
Если мы рассмотрим картину отношений примитивных людей 
к их властелинам, то в нас пробуждается надежда, что нетрудно 
будет перейти от описания этой картины к психоаналитическому 
пониманию ее. Отношения эти по своей природе очень запутаны и 
не лишены противоречий. Властелинам предоставляются большие _ 
права, совершенно совпадающие с запрещениями табу для дру-. 


А Вазётан. «0! аешзеВе Ехрей: 10 ап ег Тоалрокйзве», у Егахег’а 
116, р. 28. 5 
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гих. Они являются привилегированными особами; они мотут де- 
лать то, и наслаждаться тем, что, благодаря табу, запрещается 
всем остальным. В противовес этой свободе имеются для них дру- 
гие ограничения табу, которые не распространяются на обыкно- 
венных лиц. Здесь, таким образом, возникает первая противопо- 
ложность, почти противоречие между большей степенью свободы. 
и большей степенью ограничений для одного и того же лица. Им 
приписывают необыкновенные чародейственные силы и потому бо- 
ятея прикосновения к ним или к их собственности ив то же время 
ждут, с другой стороны, самого благодетельного действия от этих 
прикосновений. Это кажется вторым особенно ярким противоре- 
чием, однако, нам уже известно, что оно лишь кажущееся; целеб- 
ное и охраняющее действие имеет прикосновение, исходящее от 
самого короля с благостным намерением, а опасно только прикос- 
новение к королю или чему-либо королевскому, вероятно, велед- 
ствие напоминания Д с ним связанных атрессивных тенденциях. 
Другое, не так легко разрешимое, противоречие состоит в том, что 
властелину приписывается такая большая власть над явления- 
ми природы и в то же самое время считается необходимым с 060- 
бенной заботливостью охранять его от угрожающей ему’ опаено- 
сти, как будто его собственное могущество, способное так много 
совершить, не в состоянии сделать и этого. Другое затруднение 
в этих взаимоотношениях состоит в том, что властелину не дове- 
ряют, что он использует свое невероятное могущество должным 
образом на благо подданных и для своей собственной защиты; ему 
не доверяют и считают себя в праве следить за ним. Эгикеты табу, 
которым подчинена жизнь короля, служат одновременно всем 
этим целям опеки над королем, защите его от опасностей и защи- ^ 
те подданных от опасностей, которые им угрожают от него. 

Само собой напрашивается следующее объяснение сложных и 
противоречивых отношений примитивных народов к их властели- 
нам: из суеверных и других мотивов, в отношениях к королям 
проявляются разнообразные тенденции, из которых каждая раз- 
вивается до крайних пределов, не обращая внимания на другие; 
отсюда развиваются впоследствии противоречия, которые, виро- 
чем, интеллект дикарей, как и народов стоящих на высшей степе- 
ни цивилизации, мало замечает, если дело идет об отношениях, 
касающихся религии или «лойяльности». 

Все это верно, но психоаналитическая техника, пожалуй, 
позволит проникнуть глубже в связь явлений и сказать нечто 
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‚ большее о природе этих разнообразных тенденций. Если мы под- 
7 вергнем анализу описанное положение вещей, как-еели бы оно 
составляло картину симптомов невроза, то начнем прежде всего © 
чрезмерной боязливой заботливости, которой хотят объяенить 
церемониал табу. Такой избыток нежности— обычное явление в 
неврозе, особенно в неврозе навязчивости, который мы в первую 
очередь берем для сравнения. Происхождение этой нежности нам 
вполне понятно. Она возникает во всех тех случаях, где, кроме 
преобладающей нежности, имеется противоположное, но бе6соз- 
нательное течение враждебности, т.-е. имеет место типичный слу- 
чай амбивалентной направленности чуветв. 

Недоверие, кажущееся абсолютно необходимым для объяене- 
ния табу короля, является иным прямым выражением той же 
бессознательной враждебности. Веледетвие разнообразия окон- 
чательного исхода такого конфликта у различных народов, у нас 
не было бы недостатка в примерах, на которых нам было бы гораз- 
до легче доказать такую враждебность. У Етазег”а 1) мы 
узнаем, что дикие В 1 м м ез из Э1етга Беоте сохранили за 
собой право избить выбранного ими короля в вечер накануне ко- 
ронования, и © такой основательностью пользуются этим коиети- 
туционным правом, что несчастный властелин нередко не долго 
переживает момент своего возведения на трон; поэтому предета- 
вители народа сделали себе правилом избирать в короли того, 
_$ против кого у них имеется злоба. Все же и в этих резких случаях 

враждебность не проявляется как таковая, а выливается в форму 

- церемониала. 

Другой образец отношения народов к своим властелинам 
вызывает воспоминание о душевном процессе, птироко распростра-* 
ненном в области невроза и явно проявляющимея в так называе- 
мом бреде преследования. Тут невероятно увеличивается значение 
определенного лица, его мотущество чрезвычайно разрастается 
для того, чтобы тем легче возложить на него ответственность за 
все мучительное, что случается с больным. В сущности дикари 
таким же образом поступают со`евоими королями, приписывая 
им власть над дождем и солнечным светом, над ветром и бурей и, 
низвергая илй убивая их, если природа не оправдала их надежд 
на хорошую охоту или богатую жатву. Прообразом того, что 

з’ параноик конструирует в бреде преследования, являются отноше- 


Г. с. р. 1810 Я уе! 1е1 её Мопзё тет. Уоудее аих Бопгсез Фи Мет», 1880. 
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ния ребенка к отцу. Подобного рода всемогущество всегда припи- 
-—сывается отцу в представлении сына, и оказывается, что ‚недове- 
хрие в отцу тесно связано с его высокой оценкой. Если параноик 
— избирает кого-нибудь, с кем его связывают экизненные отношения, 
в «треследователи», то он вводит его тем самым в разряд лиц, 
соответствующих отцу, и ставит его в условия, позволяющие 
возложить на него ответственность за все переживаемые песча- 
стья. Таким образом, эта вторая аналогия между дикарем и нев-, 
ротиком позволяет нам догадываться о том, как много в отношени- _* 
х дикаря к своему властелину исходит из детской направле 0- 
ти робейка к отцу. 
Но самое большое основание для нашей точки зрения, прово- * 
`дящей параллель между запрещениями табу и невротическими 
симптомами, мы находим в самом церемониале табу, значение кото- 
рого для положения королевского достоинства было уже описано 
выше. Этот церемониал явно показывает свое двусмысленное>_ 
значение и свое происхождение из амбивалентных тенденций, 
если мы только допустим, что он с самого начала стремился кв 
совершению производимого им действия. Он не только отличает 
королей и возвеличивает их над всеми обыкновенными смертными, 
но и превращает их жизнь в невыносимую муку и тяжесть, и на- 
кладывает ва них цепи рабства, гораздо более тяжелые, чем на их 
подданных. Он кажется нам настоящей параллелью навязчивых 
действий невроза, в которых подавленное влечение и подавляю- 
щая его сила сливается в одновременном и общем удовлетворени”» — 
Навязчивое действие является повидимому защитой про- 5 
тив запрещенного действия; но мы сказали бы, чтов сущн 0-^ 
‘сти оно является повторением запрещенного. «Повидимому» — 
‚здесь относится к сознательному, в «сущности»—к бессознатель- 
ной инстанции душевной жизни. Таким же образом и церемо- 
чиал табу королей, являющийся выражением их высшего почета $ 
и защиты представляет в сущности наказание за, их возвышение, 
акт мести, который совершают над ним подданные. Опыт, приоб-^ 
_ретенный Запсво Рапза у Оервантеса, в качестве губернато- 
Та на острове, заставил его, повидимому, признать, что 
такое понимание придворного  церемониала единственно 
соответствует истине. Весьма возможно, что нам удалось бы 
‘услышать и дальнейшие подтверждения, если бы могли заставить - 
высказаться по этому поводу современных королей и 
властелинов. 
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Очень интересную, но выходящую за пределы этой работы 
ра проблему составляет вопрос, —почему направленность чуветв к 
_ власть имущим содержит такую большую примесь враждебности. 
Мы уже указали на инфантильный отцовский комилеке, при- 
бавим еще; что исследование доисторического периода образова- 
ния королевства должно дать нам самые исчерпывающие объясне- 
ния.' Обгласно данному Етатегом освещению вопроса, 
оставляющему глубокое впечатление, по, по собственному его 
признанию, неубедительному, первые короли были чужеземцы, 
предназначенные ноеле короткого периода власти к принесению 
в жертву, как представители божества на торжественных иразд- 
^нвках 1). И на мифах христианства отразкается еще влияние этого 

исторического развития королевското достоинства. 


с) Табу мертвецов. 


Нам известно, что мертвецы представляют собой могучих 
властителей; мы, может быть, с удивлением узнаем, что в них ви- 
дят врагов. 

Оставаясь на почве сравнения с инфекцией, мы убеждаемея, 
что табу мертвецов отличается особой вирулентностью у боль- 
шинства примитивных народов. Это прежде всего выражается 
в тех последствиях, которые влечет за собой прикосновение к 
мертвецу, и в обращении с оплакивающими мертвеца, У Ма- 
ог! всякий, прикасающийся к трупу или принимавший уча- 
стие в погребении, становится крайне нечистым, ему почти от- 
резано всякое сообщение с другими людьми; он, так сказать, шод- 
вергается бойкоту. Он пе смеет входить ни в один дом, це мо- 
жет приблизиться ни к кахому человеку или предмету без того, 
чтобы не заразить-их такими же свойствами. Больше того, он 
не смеет прикасаться руками к пище, и его руки, благодаря 

`з своей нецистоте, становятся для пето негодными для употребле- 
ния. Ему ставят пищу на землю, и ему ничего другого ие остает- 
ся, как хватать ее тубами и зубами, поскольку это возможно в 
то время, как руки он держит за спиной, Иногда разрешается 
другому кормить его, но то лицо совершает это © вытянутыми 
руками, тщательно избегая прикосновения к несчастному; од- 
нако в таком случае и этот помощник подвергается ограничениям, 


*) Егашог. Тйе те агё её Не суошбоп оЁ Кез. 2 у01., 1911 (Те во]4еп 
То), =: ы. 
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° не на много менее тягостным, чем его собственные. В каждой де- 
ревне имеется какое-нибудь опустившееся изгнанное ив общества, 
существо, живущее скудными подаяниями, получаемыми та- 
ким жалким образом. Только этому существу разрешается при- 
близиться на расстояние вытянутой руки к тому, кто выполнил 
последний долг перед умершим; когда время изоляции про- 
ходит у ставший нечистым, благодаря трупу, получает 
с снова войти в круг своих товарищей, то 
разбивается вся посуда, которой он пользовался в течение 
опасного времени и сбрасывается вся одежда, в которую он 
был одёт. 

Обычаи табу после телесного прикосновения к мертвецам 
одинаковы во всей Полинезии, Меланезии и в части Африки; 
постоянную часть их составляет запрещение прикасаться к 
пищеи вытекающая из него необходимость, чтобы кормили дру- 
тие. Замечалельно, что в Полинезии или, может быть, только на, 
Таваях таким же ограничениям подвержены священники- 
короли при выполнении священных действий. При табу мертвецов 
на Топса ясно проявляется постепенность уменьшения запре- 
щений, благодаря собственной силе табу. Кто прикоснулся к 
т, упу вождя, тот становифся нечистым в течение десяти месяцев, 
но если прикоснувшийся был сам вождем, то делался нечистым 
в течение трех, четырех или пяти месяцев, в зависимости от ранга 
умершего; если же дело шло о трупе обожествляемого верхов- 
ного вождя, то даже самые большие вожди становились 
табу на десять месяцев. Дикари глубоко верят в то, что 
всякий, нарушивший такие предписания табу, должен тяжело 
заболеть и умереть; и эта вера их так непоколебима, что, 
по мнению одного наблюдателя, они еще никогда не осме- 
лилиеь сделать попытку убедиться на деле в противном 1). 

По существу однородны, но более интересны для наших це- 
лей ограничения табу тех лиц, соприкосновение которых с мерт- 
выми нужно понимать в переносном смысле, а именно ограни- 
чения оплакивающих родственников, вдовцов и вдов. Если в 
упомянутых до сих пор предписаниях видеть только типичное 
выражение вирулентности и способности к распространению 
табу, то в тех предписаниях, о которых сейчас будет речь, про- 


т) \. Маг! тег, «Те панусз оЁ Ме Топел 1314. 1818 у Егахега 
фе., р. 140; 
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являются мотивы табу и, именно, как мнимые, так и те, которые 
мы можем считать более глубокими и настоящими. 

У Зиизмар в Вгубт5св-Со1им фа вдовы и 
вдовцы во время траура должны жить отдельно; им нельзя 
прикасаться руками ни к собственному телу, ни к голове; по- 
суду, которой они пользуются, нельзя употреблять другим; ни- 
какой охотник не приблизится к хижине, в которой живут та- 
кие лица, оплакивающие умерших, потому что это принесло бы 
ему несчастье; если бы на него упала тень человека, оплакива- 
ющего близкого покойника, то он заболел бы; такие лица спят 
на терновниках и окружают ими свое ложе. Последние мероприя- 
тия имеют пелью не допустить к ним духа умершего. Еще более 
явный смысл имеют сообщаемые обычаи вдов у других северо- 
американских племен: после смерти мужа вдова носит некото- 
рое время одежду, похожую на панталоны из сухой травы, что- 
бы быть недоступной попыткам духа к сближению. Таким об- 
разом, становится для нас ясно, что «сближение», в переносном * 
смысле, понимается, как телесный контакт, так как дух умершего 
-не отходит от своих родных, беспрестанно «витает вокруг них» 
во все время траура. 

У Асива1т оз, живущих на Ра1а мат, одном из Ф и- 
липпинских островов, вдова не смеет в течение 
первых семи или восьми дней после смерти мужа оставлять хи- 
жину, разве только в ночное время, когда ей нечего опасаться 
встреч. Кто ее видит, навлекает на себя опасность моментальной 
смерти, и поэтому она сама предупреждает о своем приближении, 
ударяя деревянной палкой по деревьям; но. эти деревья засы- 
хают. Другое наблюдение объясняет, в чем заключается опас- 
ность такой вдовы. В-области Мекео Британской Но- 
вой Гвинеи вдовец лишается всех тражданских прави 
некоторое время живет, как изгнанный из общины. Он лишается 
права обрабатывать сад, открыто появляться среди других, 
пойти в деревню и на улицу. Он бродит, как дикий зверь, в вы- 
сокой траве или кустарнике и должен спрятаться в гуще леса, 
если видит; что кто-нибудь приближается, особенно женщины. 
Благодаря последнему намеку, нам нетрудно объяснить. опас- 
‘ность, которую представляет собой вдовец или’ вдова, иску- * 
шением. Муж, потерявший свою жену, должен избегать _ 
желания найти ей замену. Вдове приходится бороться с тем же 
желанием и, кроме того, как никому не принадлежащая. она 
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будит желания других мужчин. Всякое такое заменяющее удовле- 
творение противоречит смыслу траура; оно вызвало бы вопыш- 
ку тиева у духа ®). 

Одним из самых странных и поучительных обычаев ее 
касающихся оплакивания мертвеца у примитивных народов 
является запрещение произносить имя умершего. Оно чрез- 
вычайно распространено, осуществлялось различным образом 

-н имело значительные последствия. 

Ероме австралийцев и полинезийцев, сохранивших для нас 
в лучшем виде обычаи табу, это запрещение можно обнаружить 
у столь' отдаленных и чуждых друг другу народов, как у са- 
моедов в Сибири, у бодав Южной Индии, 
у монтолов, туарегов в Сахаре, айно в 
Японии ин акаиба в Центральной Африке, 
тингуанов на Филинпинах иу жителей Нико- 
барских островов, Мадатаскара и Борнео °); 
у некоторых из этих народов запрещение и вытекающие из 
него следствия имеют силу только на время траура, у других 
они осталотся на длительное время, но все же во всех случаях 
они слабеют по мере от момента удаления смерти. 

Обыкновенно запрет произносить имя умершего выпол 
няется очень строго; Так, у некоторых южно-американских иле- 
мен считается самым тяжелым оскорблением оставшихся в жи- 
вых, если в их присутствии произнести имя умершего, и по- 
лагающееся за это наказание не менее строго, чем наказание 
за убийство 3). Нелегко понять, почему  произнесение имени 
так пугает, тем не менее, связанная с ним опасность вызвала ряд 
предупредительных мер, интересных и значительных во мнотих 
отношениях. Так, Мазап в Африке нашли выход в том, 
что меняют имя умершего непосредственно после смерти; его 
без боязни можно называть новым именем, между тем, как, все 
запрещения связаны с прежним именем. При этом предпола- 
тается, что духу неизвестно его новое имя‚и он его никогда не 
узнает. Австралийские племена на А делаидеких островах 


1) Та же больная, «невозможноети» которой я сравнивал выше © табу, созна- 
лась, что приходит всякий раз в отчаяние, когда встречает кого-нибудь на улице, 
одетого в траур. Таким людям следовало. бы запретить выходить па улицу. 

2) Етахег, 1. е., т. 353. 

3) Егазег, 1. ., р. 5 ит. д. 


Б* 


и Е исиифег Вау настолько пноследовательны в своих мо- 
рах предосторожности, что после чьей-нибудь смерти все лица, 
носившие такое же имя, как покойник, или сходное с ним, ме- 
няют свои имена. Иной раз, распространяя дальше то эже со- 
образжение, после чьей-нибудь смерти меняют имена всех род- 
ственников покойника, независимо от сходства их с именем по- 
койника, например, у некоторых племен в Виктории и 
Северо-Западной Америке. У аца1Кицриз в 
Парагвае по такому же печальному поводу вожди дают 
новые имена всем членам племени, которые впрель запоминаются 
так, как будто бы они всегда носили эти имена 1). 

Далее, если покойник носит имя, похожее на название жи- 
вотного и т. д., то упомянутым народам кажется необходимым 
дать новое название этим животным или предметам, чтобы при 
употреблении этого слова не возникали воспоминания о нокой- 
нике. Блатодаря этому получалось беспрестанное изменение 
сокровищницы языка, доставлявшее много затруднений миссио- 
нерам, особенно в тех случаях, если запрещение произносить 
имена оставалось постоянным. За семь лет, проведенных мис- 
сионером Форт НоЁег у А Б1роп’ов в Парагвае, 
название ягуара менялось три раза и такая же участь постигла 
крокодила, терновник и звериную охоту 3). Боязнь произне- 
сти имя, принадлежавшее покойнику переходит в стремление 
избегать упоминания всего, в чем этот покойник играл роль, и 
важным следствием этого процесса подавления является то, 
что у этих народов нет традиций, нет исторических воспомина- 
ний и исследование их прошлой истории встречает величайшие 
трудности. Но у некоторых из этих примитивных народов выра- 
ботались компенсирующие обычаи для того, чтобы, по истече- 
нии длинного периода траура, снова оживить имена покойников : 
давая их детям, в лице которых видят возрождение мертвых. 

Странное впечатление от этого табу имени уменьшается, 
если мы вспомним, что у дикарей имя составляет значительную 
часть и важное свойство личности, что они приписывают слову 
полноценное значение вещи. То же самое делают наши дети, как 
я это указал в другом месте, не довольствуясь никогда предполо- 
кением, что словесное сходство может не иметь никакого значе- 


<) Егазег, 1. е.,р. 367 по словам старого испанекого наблюдателя 1132 г, 
2) Егашег, 1. с., р. 300. 
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ния: © полной, последовательностью они делают вывод, что если 
две вещи имеют одинаково звучащие названия, то это значит, что 
между ними имеется глубокое сходство. И взрослый цивилизо- 
ванный человек по некоторым особенностям своего поведения дол- 
жен допустить, что он не так уж далек от того, чтобы придавать 
большое значение собственным именам, и что его ния каким-то 
особенным образом срослось с его личностью. Это вполне соответ- 
ствует тому положению, что психоаналитическая практика имеет 
много поводов указывать на значения имен в бессознательном 
мышлении '). Как и следовало ожидать, невротики, страдающие 
навязчивостью, в отношении имен ведут себя так, же, как дикари. 
У них‘ проявляется острая «комплексная чувствительность» к 
тому, чтобы произносить или услышать известные имена и слова 
(точно так же, как и другие невротики), и их отношение к соб- 


` отвенному имени является источником многочисленных и часто 


тяжелых задержек. Одна такая больная табу, которую я знал, 
приобрела привычку ие писать своего имени из боязни, что оно мо- 
кет попасть кому-нибудь в руки, и тот, благодаря этому, овладеет 
частью ее личности. В судорожной верности, с которой она бо- 
ролась против искушения своей фантазии, она дала, себе зарок 
«не давать ничего от своей личности». Сюда относилось, прежде 


_веего ее имя, а в дальнейшем развитии все, что она писала соб- 


ственноручно, и поэтому она, в конце концов, перестала, писать. 
Поэтому нам не казжется странным, если дикари относятся 
к имени покойника, как к части его личности, и имя это становит- 


_вя предметом табу, касающегося покойника. Произнесение имени 


покойника может так ке рассматриваться, как прикосновение к 
нему, имы можем остановиться на проблеме, почему это прикосно- 
вение подвергается такому строгому табу. Самое приемлемое 
объяснение указало бы на естественный ужас, вызываемый тру- 


_ поми изменениями которым он быстро подвергается. Вместе с тем, 


как причину всех табу, относящихся к покойнику, следовало бы 
рассматривать и печаль по поводу его смерти. Однако, ужас неред 
трупом, очевидно, не объясняет всех предписаний табу, а печалью 
никак нельзя объяснить того, что упоминание о покойнике воспри- 
нимается, как тяжелое оскорбление. для переживших его род- 
ственников. Печаль, наоборот, охотно останавливается на, умер- 


_ шем, охотно занимается воспоминаниями о нем и старается со- 


Ра 


1) Зеке, АБганам. 
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хранить их на возможно долгое время. Нечло другое доляхно быть 
причиной особенностей обычаев табу, нечто преследующее, оче- 
видно, другие цели. Именно табу имен выдаег нам этот еше 
„неизвестный мотив и, сели бы на это не указывали обычаи, то 
мы узнали бы об этом из указаний самих оплакивающих покой- 
ника дикарей. 
|= Опи вовсе не скрывают, что боятея присутетвия и воз- 
вращения духа покойника; они выполняют множество церемоний, 
чтобы прогнать его и держать вдали 1). Произнесение его имени 
кажется им заклинанием, за которым может последовать его по- 
явление 2). Они поэтому вполне последовательно делают все, 
чтобы избежать такого заклинания и пробуждения. Они 
переодеваются, чтобы дух не узнал их‘), или искажают его 
-имя, или свое собственное; они сердятея на неосторожного чу- 
зкестранца, накликающего дух покойника на оставшихся в жи-. 
вых родственников его, если он называет покойника по имени. 
Невозможно не притти к заключению, что оги, по выражению 
\№ии@ Та, страдают страхом «перед его душюй, ставшей де- 
моном» “). 

Этот взгляд приводит нас к подтверждению мысли Уива фа, 
который, как мы видели, усматривает сущность табу в страхе 
перед демонами, 

Это учение, исходящее из предположения, что дорогой член 
семьи с момента смерти становится демоном, со стороны которого 
оставшимся в живых следует ждать только враждебных проявле- 
ний и против злых намерений которого они должны защищать- 
ся всеми силами, кажется таким странным, что-в него сначала 
трудно поверить. Однако, почти все видные авторы сходятея_ 
в том, что принисывают примитивным народам эту точку зрения. _ 
М№Мезфет тматс К, который в своем вочинении—«ПТроисхожде- 


ние и развитие нравственных`понятий», —1о моему мнению, слиш- ыы 


ком мало обращает внимания па табу, в отделе «Отношения к 
умершим» прямо говорит: «вообще, имеющийся у меня факти — 
ческий матернал заставляет меня притти к выводу, что в умер-_ 


1) Как на пример такого признания, у Етадега, 1. с. р. 353, указаны 
. слова туарега Сахары. 
3) Может быть по этому поводу пужио прибавить условие: пока р р 
еще кое-что из его телесных останкоз. Етайет, 1. ©., р- 312. : с 
3) На Никобареких островах. Егазет, 1. с., р. 588 ы 
*) \ ппаЕ «Телигия и м», Ш т., ер. 49. 
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ших чаще видят вратов, чем друзей 1), и что 1емовз и бташ 4 
А 11еп ошибаются, утверждая, что раньше думали, будто 
злоба покойников направляется обыкновенно против чужих, 
между тем, как они проявляют отеческую заботливость о жизни 
и о блатополучии своих потомков и товарищей но клану». 


В. К1е1прац] использовал в производящей глубокое _. 


впечатление книге остатки древней веры в загробную жизнь 
‚души у цивилизованных народов, чтобы дать картину взаимо- 
` отношений между живыми и мертвыми 2). Самое яркое выражение 
эти взаимоотношения находят в убеждении, что мертвецы кро- 
_ вожадно влекут за собой живых. Мертвецы убивают; скелет, в 
_ виде которого теперь изображается смерть, показывает, что сама 
смерть представляет собой только мертвеца. Оставшиеся в жиз 
вых чувствуют себя защищенными от преследований мертвецов 
› только в том случае, если между ними и их мертвыми преследо- 
вателями имеетея вода. Поэтому так охотно хоронили покойников 
на островах, перевозили па другой берег реки. Отсюда и прои- 
зошли выражения но сию сторону, по ту сторону. С течением 
времени враждебность мертвецов ограничилась только той ка- 
тегорней, которой приписывалось особое право на озлобление; 
убитыми, преследующими в виде злых духов своих убийц, умер- 
шими в неудовлетворенной тоске по ком-нибудь, например, неве- 
стами. Но первоначально, говорит К1е1прап1, все мертвецы 
были вамцирами, все питали злобу к живым и старались вре- 
„дить им, лишить _их жизни. Вообще, труп дал повод в воз- 
никновению представлен злом духе. 
ТТ Предположение что любимые покойники после смерти пре- 
Н „ 
вратились в демонов, рождает дальнейший вопрос. Что побудило 
примитивные народы приписать своим дорогим покойникам: 


1) \Мезфегшатек, 1. с., Ит., р. 424. В примечании в тексте приподитея 
большое количество подтверждаюацих этот вывод, часто очень характерпых пока- 
заний, например: Мао11 думали, «что самые близкие и любимые родственники из- 
меняют свое существо после смерти и настроены вразкдебно даже против евонх 
‘прежних нюбимцев». Австралийские негры думают, что всякий покойник долгое 

‚ время опасен; чем близке родетво, тем больше страх. Центральные эскимосы нахо- 
_ дятея во власти представлений, что покойники только долго спустя находят покой, 
_й вначале их нужно бояться, как злокозненных духов, часто окружающих дерев- 

ню, чтобы распространять болезни, емерть и другие бедетвия (Воа 5)- 


*) К1е1праи1. Живые и мертвые в верованиях народа. в релягйн и еказа- 
о Пыях. 1888. ь 
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такую перемену в их чувствах? Почему они их превратили в дб- 
монов? \Мезфегтагск думает, что на этот вопрос нетрудно 
ответить 1). «Так как смерть считается самым большим несчастьем, ‹ 
могущим постигнуть человека, то думают, что покойники край- 
не недовольны своей судьбой. По принятому у первобытных на- 

{- Родов мнению, смерть наступает только благодаря убийству, 
насильственному или совершюнному при помощи колдовства, и 
поэтому уже смотрят на душу, как на раесерженную и жажду- 
щую мести; полагают, что она завидует живым и тоскует по 0б- 
ществу прежних родственников; вполне понятно. поэтому, что 
она старается умертвить их при помощи болезни, чтобы соеди- 
ниться © ними... 

. Дальнейшее объяснение враждебности, приписываемой 
душам, кроется в инстинктивной их боязни, — боязни, являющей- 
ся, в свою очередь, результатом страха смерти». = 

Изучение психоневротических заболеваний приводит к более 
широкому объяснению, включающему в себя и данное \\ е- 
;бегшагс К’ом. 

В Если жена лишается мужа, дочьт—матери, то нередко слу- 
чается, что оставшимися в живых овладевают мучительные раз- 
мышления, названные нами «навязчивыми упреками» и выра- — 
жающиеся в опасении, не являются ли они сами по неостороя”- 
ности или небрежности причиной смерти любимого человека. 

Ни воспоминание о том, с какой заботливостью они ухаживали 

за больным, ни фактическое опровержение предполатаемой 

вины не может положить ‘конца мучениям, являющимея пато- 
логическим выражением печали и со временем постепенно ути- 
хающим. Психоаналитическое исследование таких случаев от-_ 
крыло нам тайные пружины этого страдания. Нам стало из- йе 
вестно, что эти навязчивые упреки в известном смысле правиль- 

ны и поэтому только не уступают ни опровержению, ни в0з- 
ражению. Дело не втом, что оплакивающие покойника, действи- 
тельно, как это утверждает навязчивый упрек, виновны в смер- 
ти пли проявили небрежность; но, где-то у них шевелилось та- 


кое им самим_неизвестное желание, удовлетворенное смертью, 
они и причинили бы эту смерть, если бы обладали для этого 7 
достаточной силой. Как реакция на это бессознательное жела- _ 


ние и возникает упрек в смерти любимого человека. Такая скры- | 
СЕТЕ. х 
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тая в бессознательном за нежной любовью враждебность имеет- 
ся во всех почти случаях сильной привязанности чувства к 
определенному” лицу п представляет собой классический слу- 
чай, образцовый пример амбивалентности человеческих чувств. 
В большей или меньшей степени такая амбивалентность вро- 
ждена человеку; при нормальных условиях она не так велика, 
чтобы вызвать возникновение описанных навязчивых упреков. 
Но там, где, она от природы сильна, она проявляется именно в 
отношении к самым любимым лицам, в тех случаях, тде ве мень- 
ше всего можно`‘было бы ожидать. Предрасположение к неврозу 
навязчивости, который мы так часто приводили для сравнения 
в вопросе о табу, мы представляем себе, как особенно сильно 
выраженную первоначальную амбивалентность чувств. 

Нам известен момент, который может объяснить предпола- 
таемый демонизм недавно умерших душ и необходимость защи- 
титься от их враждебности предписаниями табу. Если мы до-. 
пустим, что чувствам примитивных людей амбивалентность | 
присуща в такой же высокой мере, в какой мы ее на основании / 
результатов психоанализа, приписываем больным навязчивостью, 
то будет вполне понятно, что после тяжелой потери становится 
неизбежной такая же реакция против скрытой в бессознательной 
враждебности, какая у невротиков доказывается навязчивыми 
упреками. Эта враждебность, мучительно чувствуемая в бес- 
сознательном, как удовлетворение по поводу смерти, испытывает 
у примитивного человека другую участь; он ее отвергает, отно- 
ся ее к объекту враждебности, к покойнику. Этот процесс, часто 
встречающийся в больной и нормальной душевной жизни, мы 
называем проекцией. Оставшийся в живых отрицает, что 
у него когда-либо имелись враждебные душевные движения про- 
тив любимого покойника; но теперь такие чувства имеются в 
душе умершего, и она постарается проявить их в течение всего 
периода траура. Характер наказания и раскаяния, присущий этой 
чувственной реакции, несмотря на удавшееся отрицание ее, все- 
таки проявляется при помощи проекции в том, что испытывается 
страх, налагаются лишения и люди подвергаются ограничениям, 
которые отчасти маскируются, как меры защиты против враждеб- 
ного демона. Таким образом, мы снова находим, что табу вырос- \ 
то на почве амбивалентной направленности чувств, и табу покой-. 
„ников вытекает из противопеложности между сознательной 
болью и бессознательным удовлетворением по поводу смерти. 
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При таком происхождении тнева духов виолне понятно, что 
больше всего приходится его опасаться именно самым близким _ 
н прежде наиболее любимым родственникам. 

Предписания табу проявляют здесь ту же двойственность, что 


— и невротические симптомы. Блатодаря своему характеру огра- 


ничений, опи, с одной стороны, являются выражением печати, _ 
ас другой— очень ярко выдают то, что хотели скрыть, —враждеб- _ 


` ность к покойнику, которая теперь мотивируется, как самоза- 


“щита. Некоторую часть запрещений табу мы научились понимать, 


} 


как страх перед искушением. Покойник беззащитен, — это должно 
поощрять стремление к удовлетворению на нем враждебных 
страстей, и против этого искушения должно быть выдвинуто 
запрещение. 

Но \МезбегшатсК прав, когда он не допускает у дикарей } 
понимания различия между насильственно и естественно умер- 
шим, Для бессознательното мышления убитым является и тот, 
кто умер естественной смертью; его убили злостные желания 
(срав. следующую ст. этого ряда: «Анимизм, магия и могущество 
мысли). Ито интересуется происхождением и значением сно- 
видений о смерти любимых родственников (родителей, братьев, 
сестер), тот сможет констатировать полное сходство отноше- 
ния к умершему у сновидца-ребенка и дикаря, —сходетво, в овио- 
ве которого лежит та же амбивалентность чувств. р 

Выше мы возражали против взгляда \ ип Га, видящего. 
сущность табу в страхе перед демонами, и, тем не менее, мы толь- 
ко что согласились с объяснением, которое сводит табу мертве- 
пов к страху перед дупюй покойника, превратившейся в демо- 
на. Это может казаться противоречием: но нам нетрудно будет 
устранить его. Хотя мы и допустили демонов, но не придавали 
им значения чего-то конечного и неразрешимого для исихоло- 
тни. Мы как бы разгадали этих демонов, распознав их, как про-.. 
екции враждебных чувств к покойникам, бывших у .оставшихея 
в живых. 

Согласно хоропю обоснованному нашему предположению, 
двойственные к покойнику чувства—нежные и враждебные — 
стремятся оба проявиться во время потери его, как печаль и 
удовлетворение. Между этими двумя противоположностями дол- 
жен возникнуть конфликт и‚/ак как одно из борющихся чувств 
враждебность — полностью или в большей части —- остается _ 


бессознательным, то исход конфликта не может состоять в вычи- © 
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тании обоих чувств одного из другого и сознательном предио- 
чтении чувства, оказавшегося в избытке, это бывает, например, 
-если прощаешь любимому человеку причиненное им огорчение. 
-Процесс изживается, благодаря особому психическому механиз- 
_ му, который в нсихоанализе обыкновенно называют проек- 
цией. Враждебность, о которой ничего не знаешь и также 
впредь не хочешь знать, переносится из внутреннего восприя- 
тия во внешний мир и при этом отнимается от самого себя и при- 
з писывается другим. Не мы, оставшиеся в живых, радуемся те- 
перь тому, что избавились от покойника; нет, мы оплакиваем его, 
но он теперь странным образом превратился в злого демона, 
который испытывал бы удовлетворение от нашего несчастия и 
старается принести нам смерть. Оставшиеся в живых должны 
теперь защищаться от злого врага; они свободны от внутрен- 
него’ тнета, но заменили его угрозой извне. 
Нельзя отрицать, что этот процесс проекции, превращаю- 
щий покойника в злостного врага, находит поддержку в дей- 
- отвительной враждебности, которая осталась \9 них в памяти и за 
которую их, действительно, можно упрекнуть. Мы имеем в виду 
- их жестокость, властолюбие, несправедливость и все другое, что 
- составляет подоплеку самых нежных отношений между людьми. 
Но дело обстоит не так просто, чтобы одним этим моментом объяс- 
нить создание демонов путем проекции. Вина умерших соста- 
вляег, несомненно, часть мотивов, объясняющих враждебность 
_ оставшихся в живых, но она не имела бы такото действия, если 
бы не повлекла за собой этой враждебности, и момент смерти, 
_ несомненно, был бы весьма, неподходящим поводом к тому, чтобы 
’ вешомнить все упреки, которые с основанием можно было бы 
_ сделать покойникам. Мы не можем отказаться от бессознатель- 
ной враждебности, как от постоянно действующего и двигаю- 
щего мотива. Это враждебное душевное движение к самым близ- 
. Ким дорогим родственникам при их жизни не проявлялось, т.-е., 
не открывалось сознание) ни непосредственно, ни посредством 
какого-нибудь заменяющего его проявления. Но это стало ук 
больше невозможным с момента смерти одновременно любимых 
н ненавиетных лиц: конфликт обострился. Печаль, имеющая > 
своим источником повышенную нежность, проявляет, с одной 
стороны, нетерпимость к скрытой враждебности, а с другой сто- 
роны, она не может допустить, чтобы эта, вразкдебность привела 
& чувству удовлетворения. Таким образом дело доходит до вы- 
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теснения бессознательной враждебности путем проекции и 06-_ 
разования церемониала, в котором находит себе выражение: 
страх накавания со стороны демонов, а но истечении срока тра-_ 
ура конфликт теряег остроту, так что табу этих умерших осла- 
бляется или предается забвению. 


зы 


Выяснив таким образом ночву, на которой выросло чрезвы- 
чайно поучительное табу покойников, мы воспользуемся слу- 
чаем, чтобы сделать несколько замечаний, не лишенных -значе- 
ния для понимания табу вообще. ЕЙ 
Проекция бессознательной враждебности при табу нокойни- 
ков представляет собой только один пример из целого ряда про-’ 
цессов, которым приходится приписать громаднейшее влияние ‹ — 
на весь склад душевной жизни примитивного человека. В рас- _ 
|сматриваемом случае проекция служит разрешению конфликта. 
_ чувств; такое же применение она находит при многих исихиче- 
ских ситуациях, ведущих к неврозу. Но проекция не`создана 
пля отражения душевных переживаний, она имеет место и там, 
тде нет конфликтов. Проекция внутренних восприятий во вие. 
является примитивным механизмом, которому, например, под-_ 
чинены восприятия наших чувств, который, следовательно, при 
пормальных условиях принимает самое большое участие в об- 
` равовании нашего внешнего мира, При еще не виолие выяснен- | 
ных условиях и внутреннее восприятие аффективных и мысли- = 
тельных процессов проецируется, подобно восприятиям чувств, — 
во вне, употребляется на образование внешнего мира, хотя доля _ 
_но было бы оставаться в пределах внутреннего мира. Генетиче-_ 
еки это может быть связано с тем, что функция внимания перво- 
пачально обращена неё на внутренний мир, а на раздражения, — 
исходящие из внешего мира, и из эндопсихичееких процессов 
воспринимаются только такие, которые сообщают о развитии 
наслаждения и неудовольствия (Раз{ё-Оп!з9. Только © разви — 
`тием абстрактното языка мысли, благодаря соединению чув- | 
ственных остатков словесных представлений © внутренними 
процессами, эти последние сами становились постепенно до? 
{ступными внутреннему восприятию. До того примитивные люди 
посредством проекции внутренних: восприятий во вне создали 
картину внешнего мира, которую мы теперь с окрепшим воспри- 
‚лтием сознания должны обратно перевести на язык психологии. 


НЫ 


„Ироекция собственных душевных движений на демонов со- 
ставляет только часть системы, ставшей ‹миросозерцанием» 
примитивных народов; в следующей статье этого цикла мы по- 
знакомимся с ним, как с анимистичееким. Нам тогда придется 
установить психологические признаки подобной системы и най- 
ти точки опоры в анализе тех систем, которые представляют 
нам опять-таки неврозы. Пока мы скажем только то, что так, на- 
зываемая «вторичная переработка» содержания сновидений пред- 

` ставляет собой образец для всех этих систем. Не следует также 
забывать, что, начинал со стадии образования системы, каждый 
акт, являющийся объектом суждения сознания, имеет двоякое 
происхождение систематическое и реальное, но бессознатель- 
ное 1). 

Машав *) замечает, что «межлу влияниями, прннисываемы- 
ми повсюду мифом демонам, сначала преобладают вредные, так 
что вера народов в злых демонов, очевидно. древнее, чем в доб- 
рых». Вполне возможно, что нонятие о демоне, вообще, возник- 

_ ло из имеющих такое больлюе значение отношений к мертвецам. 
Присущая этим отношениям амбивалентность проявилась в 
дальнейшем течении человеческого развития в том, что послу- 
жила началом для двух совершенно противоположных образо= 
ваний из одного и того же корня: с одной стороны-боязни демо- 
нов и привидений, а с другой стороны-почитания предков 3), 
Ничто нб доказывает лучше, что под демонами всегда, подразу- 
меваются духи недавно умерших, как влияние траура на 
возникновение веры в демонов. Траур должен разрешить вполне 
определенную психическую задачу, он должен убить у остав- 
шихся в живых воспоминание о покойниках и связанные с ними 

_ ожидания. Когда эта работа совершена, боль успокаивается, а 
вместе с нею и раскаяние и упрек, а потому также и страх перед 
демонами. Но те же духи, которые сначала внушали страх, как 


т) Творения проекции примитивных народов родетвенны олицетворениям, 
при помощи которых ноэт рисует борющиеся в нем протипоположные влечения, 
как отдельтых индивидов. 

2) <Миф и религия». Ш часть, стр. 199. 

. *) В исихоаналиае невротических лиц, етрадавших в детстве страхом приви- 
‚дений, часто нетрудно бывает разоблачить, что ва этими привидениями скрываются 
‚родители. По этому поводу сравни также сообщение Р. Наебек1{и, озагла: 
_ вленное «Зехиавезренявт» (Зехиа]ргоБете, НеБтиаг 1912), в котором речь идее о 
`одругом окрашениом в вротическое чувство лице, при чем отец, однако, уже умер, 
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демоны, приближалотся к более дружелюбному назначению—ста- 
новятся объектом обожания в качестве предков, к которым обра- 
щаются с просьбой о помощи. 

Если рассмотреть, как менялось с течением времени отноше- 
пие у оставшихся в живых к покойникам, то станет еовершенно 
ясно, что амбивалентность этого ‘отношения чрезвычайно осла- 
бела. Теперь легко удается подавить бессознательную все еще 
обнаруживаемую враждебность к покойникам, не нуждаясь для 
этото в особом душевном напряжении. Там, где прежде боролись я 
друг е другом удовлетворенная ненависть и причиняющая стра 
дание нежность, теперь возникает, как рубец, пиетеёт и требует: 
4е тогйиз п п Ъеве. Только невротики омрачают печаль но 
поводу смерти. дорогого лица припадками навязчивых. упреков, 
векрывающих в психоанализе их тайну старой амбивалентной 
констеляции чувств. Каким путем проиеходит это изменение, на, 
сколько причины его разделяются между копституциональными 
изменениями и реальным улучшением семейных отношений, 

00 этом здесь распространяться не для чего. Но этот пример 

|} мог бы вызвать предположение, что в душевных дви- 

‚| жениях примитивных народов приходит- 
з ся воообще допустить большую стенень 


амбивалентности, чем ту, какую мы можем 
пайти у современного культурного че, 
ловека. По мере уменьшения этой амбт- 
валентности постепенно исчезает также 
табу, являющееся компромиесным сими- 
томом амбивалентного конфликта. Огно- 
сительно невротиков, которые вынуждены воспроизводить эту 
борьбу и вытекающее из неф табу, мы сказали бы, что они ро- 
дились с архаической конституцией в виде атавистическото 
остатка, компенсация которого в пользу требования культуры 
вынуждает их делать такие невероятные душевные ‘усилия. : 
Тут нам припоминаются сообщенные \\ипагом, сбивчивые ._ 
в своей неясности, данные о двояком значении слова табу: вая: 
„= тойн нечистый (ем. выше). Первоначально слово табу еще не имело в 
значения святого и нечистото, а обозначало только демоничесное, 
до чего нельзя дотрагиваться, и таким образом подчеркивала важ- — 
пый, общий обоим противоположным понятиям, признак; одна- м 
ко эта сохранившаяся общность показывает, что между эти» 
ми двумя областями освященного и нечиетого первначально 
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имелось сходство, уступиьшее лишь позже место диффе- 
ренциации. З 

В.противоположность этому из наших рассуждений без труда 
вытекает, что слову табу с самого начала присуще упомянутое 
двойственное значение, что оно служит для обозначения опре- 
деленной амбивалентности и всего того, что выросло на почве 
этой амбивалентности. Та бу вамо по себе амбивалентное слово 
и затем ужегдумаем мы, из установленного смысла слова можно 
было бы понять то; что явилось в результате ‘предварительного 
исследования, а именно, что запрет ‘табу есть результат амби- 
валентности чувств. Изучение древнейших языков показало нам, 
что котда-то было много таких слов, обозначавших противополозк- 
ноети в известном— если и не совсем одном и том же смысле, т.-е. 


они были амбивалентны, как слово табу 1). Незначительные ^ 


звуковые изменения, внутренне противоречивого но смыслу пер- 
воначального слова, послужили позже к тому, `чтобы придать 
обоим объединенным в нем противоположностям различное 
словесное выражение. 

Слово табу постигла другая судьба; по мере уменьшения 
вазкности обозначаемой им’ амбивалентности исчезло из сокро- 
вищницы лзыка оно само или аналогичные ему слова. В даль- 
нейшем изложении, надеюсь, мне уластся доказать вероятность 

_ того, что за судьбой этого понятия скрывается чувствительная 
историческая перемена, что сначала это слово было связано с 
вполне определенными человеческими отношениями, которым 
были свойственны большая амбивалентность чувств, и что с тих 
отношений оно распространилось на другие аналогичные от- 
ношения. : . 

Если мы не ошибаемся, то понимание табу проливает свет на 
`урироду и возникновение совести. Не расширяя понятия, 
можно говорить о совести ‘табу и о сознании вины табу после 
нарушения его. Совесть табу представляет собой, вероятно, са- 
мую древнюю форму, в которой мы встречаемся с феноменом 
табу. 

Ибо что такое «совесть»? Как показывает само название, со- 
весть составляет то, что лучше всего известно ?), в некоторых 


*) Сравни мой реферат о работе АБеГя (вып. Х библиот.). м 
=) Немецкое «бечиззещь (совесть) происходит от слова «чззен» (знать), а рус- 
свое «совоетьй от звед-ать». о Путм. переводчика. 
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языках обозначение совести едва отличается от обозначения ©0-. 
знания. 

Совесть представляет собой внутреннее восприятие недопу- 
стимости известных имеющихся у нас желаний; но ударение ста- 
вится на том, что эта, недопустимость не нуждается ни в каких 

_/ доказательствах, что она сама по себе несомненна. Еще яснее 
это становится при сознании вины, восприятии внутреннего 
осуждения таких актов, в которых мы осуществили известные 
желания. Обоснование кажется тут лишним; всякий, имеющий 
совесть, должен почувствовать справедливость осуждения, уп- 
рек за совершонный поступок. Такие же точно признаки хара- 
ктеризуют отношения дикарей к табу; табу есть веление совести, 
нарушение его влечет за собой ужасное чувство вины в такой же 

- мере непонятное, как и неизвестное по своему происхождению *). 
Итак, и совесть также, вероятно, возникает на почве амби- 
валентности чувств из вполне определенных человеческих отно- 
шений, с которыми связана эта амбивалентность, и при условиях, 
имеющих значение для табу и для невроза навязчивости, а имен- 
но один член внутренне противоречивой пары бессознателен и 
поддерживается в вытесненном состоянии, благодаря насиль- 
ственному господству другого. С таким выводом согласуется, 
‹ многое из того, чаб мы узнали из анализа неврозов. Во-первых, | 
— то в характер@невротиков, страдающих навязчивостью, нередко 
проявляется Ра прбувеличенной совестливости, как симптом 
реакции против ‘притаившегося в бессознательном искушений, и 
что при усилении заболевания от нее развивается высшая степень 
чувства вины. Действительно, можно утверждать, что, если мы 
не сумеем открыть при неврозе навязчивосети чуветва вины, то 
у нас вообще нет надежды когда-либо ее узнать. Разрешение 
этой задачи удается у отдельного невротического индивида; в от- 
ношении же народов мы позволяем себе заключить, что эта зада- 
ча допускает такое же решение. ` 

Во-вторых, мы должны обратить внимание на то, что чувству 
вины присуще многое из природы страха; без всяких опасений 
сто можно описать, как «совестливый страх», а страх указывает 
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1) Интересна параллель, что сознание вины табу ничем не уменьшается, если 
нарушение его совершено по неведению (ем. примеры выше), и что веще в греческом 
мифе с Эдипа не епимается вина из-за того, что преступление совершено им против 
воли пн по неведению. к р 
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на бевеознательные источники; из психологии неврозов нам из- 
вестно, что если желания подвергаются вытеснению, их лябидо 
превращается в страх. По этому поводу напомним, что и при чув- 
стве вины кое-что остается неизвестным и бессознательным, а. 

. именно— мотивы осуждения. Этому неизвестному соответствует 
признак страха в чувстве вины. 

Если табу выражается преимущественно в запрещениях, 
то простое соображение подсказывает нам мысль, что само собой 
понятно и нет никакой надобности в обширных доказательствах 
из аналогии с неврозами, что в основе его лежит положительное, 
чего-то желающее душевное движение. Ибо не приходится за- 
прещать того, чего никто не хочет делать, и во всяком случае 
то, что категорически запрещается, должно быть предметом во- 
деления. Если это вполне понятное положение применить”к на- 
шим примитивным народам, то мы должны будем сделать вывод, 
что величайшее искушение для них составляет желание убивать 
своих королей и священников, совершать кровосмесительства, 
терзать умерших ит. п. Это едва, ли вероятно; но самое решитель- 
ное возражение мы вызовем, применив то же положение к слу- 
чаям, в которых мы, по нашему собственному мнению, яснее всего 
елышим голое совести. 0 непоколебимой уверенностью можем мы 
в таких случаях утверждать, что не испытываем ни малейшего 
искупления нарушить какое-либо из этих запрещений, например, 
заповедь: «не убий», и что нарушение ее вызывай ас только 
чувство ` омерзения. 

Еели придать этому свидетельству нашей совести значение, 
на которое оно имеет право, то, с одной стороны, запрещение ста- 
новится излишним—как табу; так и запрещение нашей морали, 
а, с другой стороны, факт существования совести остается ‘необъ- 
ясненным, а зависимость между табу и неврозами отпадает: 
Таким образом восстанавливается состояние нашего понимания, 
существующее н в настоящее время, до применения поихоанали- 
тической точки зрения для освещения этой проблемы. | 

Если же мы принимаем во внимание установленные психо- 
анализом — на сновидениях здоровых — факты, что искушение 
убить другого и у нае сильнее и встречается чаще, чем мы нодо- 
звовали, и что оно оказывает психическое влияние и тотда, 
котда не отражается в нашем сознании; если мы, далее, откроем 
в навязчивых предписаниях определенных невротиков меры пре- 
досторожности и наказания самого себя против усиленного 
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импульса убивать, то выдвинутое раньше положение: там, где 
имеется запрещение, за шим доляно скрываться желание, — 
приобрегет в наших глазах особенную ценноеть. Мы должны 
будем допустить, что 910 желание убивать фактически суще- 
ствует в бессознательном, и что табу, как и запрещения морали 
психологически, безусловно, не излишни, а объясняются 
и оправдываются амбивалентной направленностью имнульса 
убивать. 

Один признак этого амбивалентного отношения, особенно 
подчеркиваемый, как фундаментальный, а именно, что положи- 
тельное, желающее душевное движение бессознательно, откры- 


`вает надежду на существование новых связей и возможности 


объяснения. Психические процессы в бессознательном не совсем 
тождественны с процессами, известными нам в нашей созна-. 
тельной душевной жизни, а пользуются некоторой замечатель- 
ной свободой, которой лишены последние. Бессознательный им- 
пульс не должен возникать непременно там, где мы находим 
его проявление; он может исходит из совсем другого места, 
относиться первоначально к другим лицам и объектам и, благо- 
даря механизму сдвига (УетзсШерипе), появиться там, где 
мы обращаем на него внимание. Далее, благодаря тому, что 
бессознательные процессы с очень раннего времени, когда они 
законны, не разрушаются и не поддаются исправлению 
они могут перенестись в более поздние времена и отношения, 
при которых их проявления должны казаться странными, Взе 
Это только намеки, но детальное развитие их показало бы их 
значение для понимания культурного развития. 

В заключение этой работы сделаем замечание, являющееся под- 
готовкой для дальнейших исследований. Если мы и придержи- 
ваемся взгляда, что по существу запрещения табу и запрещения 
морали одинаковы, то все же не станем спорить, что между ними 
имеется психологическое различие. Только изменее”®. в отно- 
шениях, лежащих в основе обеих ак”тилентностей, может оышь 
причиной того, что запрещение не существует более в форме 
табу. 

До сих пор при аналитическом иеследовании феноменов 
табу мы руководились доказанным сходством их с неврозом на- 
вязчивости; но табу ведь не невроз, а социальное явление; по- 
этому на нас лежит обязанность указать на принципиальное ”_ 
отличие невроза от такого продукта культуры, как табу. _ 
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Я хочу опять избрать исходной точкой здесь только один 
факт. Примитивные народы боятся наказания за нарушение 
табу, по большей части тяжелого заболевания или смерти. Такое 
наказание угрожает тому, кто провинился в таком нарушении. 
При неврозе навязчивости дело обстоит иначе. Если больной 
принужден совершить нечто запрещенное ему, то он боится нака- 
зания не за самото себя, а за другое лицо, большей частью остаю- 
щееся неопределенным, но посредством анализа в этом лице 
легко узнать самого близкого больному и самого любимого че- 
ловека. Невротик ведет себя при ‘этом альтруистически, а 
примитивный человек — эгоистически. Только тогда, когда 
нарушение табу само по себе осталось безнаказанным для пре- 
ступника,— только тогда просыпается у дикарей коллективное 
чуветво, что это преступление грозит всем, и они спешат сами 
осуществить невоспоследовавшее наказание. Нам нетрудно объ- 
яснить себе механизм этой солидарности. Здесь играег роль 
страх перед заразительным примером, перед искушением подра- 
жания, т.-е. перед способностью табу к заразе. Если кому-нибудь 
удалось удовлетворить вытесненное желание, то у всех других 
членов общества должно зашевелитьзя такое же желание; чтобы 
одолеть это искушение, тот, кому завидуют, должен быть лишен 
плодов своей дерзости, и наказание дает нередко возможность 
тем, кто его выполняет, сделать с своей стороны тот же греховный 
поступок под видом исправления вины. В этом состоит одно из 
основных положений человеческого уложения о наказаниях \ 
и оно исходит из предположения безусловно верного, что 
сходные запрещенные душевные движения имеются как у пре- 
ступника, так и у мстящего общества. 

Психоанализ тут подтверждает то, что обыкновенно говорят 
благочестивые люди, что все мы большие грешники. Как же объ- 
яснить неожиданное блатородство невроза, ничего не боящегося 
за, себя, а только за любимое лицо? Аналитическое исследование 
показывает, что это благородство не первично. Первоначально,,, 
т.-е. в начале заболевания, угроза наказанием относилась к 
самому себе; в каждом случае опасались за собственную жизнь; 
лишь позже страх смерти перенесся на другое любимое лицо. 
Процесс в некотором отношении сложный, но мы его виолне 
понимаем. В основе запрещения всегда’ лежит злобное душевное. 
движение — желание смерти—по отношению к любимому лицу. 
Это желание вытесняется благодаря запрещению, запрещение 
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связывается с определенным действием, которое заменяет по- 
средством сдвига враждебное действие против любимого лица, 
а за совершение этого действия грозит наказание смертью. Но 
процесс идет дальше и первоначальное желание смерти любимого 
человека заменяется страхом ето “@мерти. Если невроз оказы- 
вается, таким образом, нежно альтрунетическим, то он этим 
только компенсирует лежащую в’основе ето противо- 

положную направленность жестокого эгоизма. Если мы назовем. 
душевные движения, которые определяются тем, что принимают 
во внимание друтое лицо, но не избиратот его сексуальным объ- 
ектом, социальными, 10 в этом ослаблении социальных 
факторов мы можем видеть основную черту невроза, скрытую 
за сверхкомпенсацией. 

`\( Не останавливаясь на развитии этих социальных душевных 

движений и их отношений к другим основным влияниям человека, 

постараемся на другом примере выяснить второй главный признак 

невроза. По формам своего проявления табу имеет самое большое 

сходство со страхом прикосновения невротиков, © @6Нге 4е 

Томевег. Но при этом певрозе дело всегда идет о запрещении сек- 

суального прикосновения, а психоанализ, вообще, показал, что. 

влечения, которые при неврозе отклоняются от первичной 

‹ Своей цели и переносятся на другие, имеют сексуальное иро- 

исхождение. При табу запретное прикосновение имеет, очевидно, 

х ме только сексуальное значение, а скорее более общее значение 

нападения, овладения, подчеркивания значительности собетвен- 

ной личности. Вели запрещено прикасаться к вождю или к 

= чему бы то ни было, что было се ним в соприкосновении, то этим 

сдерживается тот же самый импульс, который проявляется; 

в другой раз, в недоверчивом надзоре за вождем, даже в телес- 

ном избиении его перед коронованием (см. выше). Таким о 0- 

еразом преобладание участия сексуаль- 

ных влечений над социальными боста-.. 
И вляет характерный момент невроза. [5 
_ сами социальные влечения развились в особые комплексы бла- 

-—тодаря слиянию эгоистических и эротических компонентов. 

На этом одном примере сравнения табу с неврозом навязчи- 
вости уже можно видеть, каково отношение отдельных форм 
невроза к формам культурного развития и почему изучение 
психологии неврозов важно для понимания культурного . 
развития. ^ : 2 
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Неврозы, с одной стороны, показывают резкое и и 
сходство с большими.-социальными произведениями искусства, 
религии и философии, а, с другой стороны, они производят вие- 

` чатление искажения последних. С некоторой смелостью можно 
утверждать, что истерия представляет собой карикатуру на 
произведение искуества, невроз навязчивости—карикатуру на 
религию, параноический бред — карикатурное искажение фило- 
софской системы. Это отклонение в конечном результате объяс? 
няетслутем, что неврозы представляют асоциальные образования; 
‘оницитаются средетвами индивида, и совершают то, что в обществе 
‚. развилось блатодаря коллективной работе. При анализе влечений 
‘неврозов оказывается, что при них решающее влияние имеют 
- влечения сексуальното происхождения, между тем кан соответ- 
® ствующие образования культуры зиждутся на социальных вло- 
_ чениях, т.-е. таких, которые произопели от слияния этоистических 
и эротических компонентов. Сексуальная потребность не в с0- 
© стоянии аким же образом объединять людей, как, требования, 
” вытекающие из самосохранения; сексуальное удовлетворение 
„ веть прежде всего частное дело индивида. 
Генетически асоциальная природа невроза вытекает из ето 
‘первоначального устремления из неудовлегворенной реальности 
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”' воболее приятный мир фантазии. В этом реальном мире, которого 
’  мевротик избегает, господствует общество людей и созданные 


ими институты; уход от реальности является одновременно и ВЕ 


мн выходом из человеческого сообщества, т 


т. 


Анимизм, магия и всемогущество 
мысли. 


ЕН 


Неизбежным недостатком работ, стремящихся применить. 
к темам наук о духе психоанадитическую точку зрения, является 
то, что они дают читателю слишком мало и тото и другого. Они дол-. 
эжны поэтому ограничиться тем, что носят характер стимулов, они 
делатлот предложения специалисту с тем, чтобы он принимал их. 
во внимание при своей работе. Эгот недостаток дает себя больще 
почувствовать в статье, трактующей о необъятной области того, 
Что называется анимизмом 1). 
Анимизмом в тесном смысле слова, называется учение о пред- 
` ставлениях о душе, в широком смысле — о духовных существах 
вообще. Различают еще аниматизм, учение об одушевленности 
кажущейся нам неодушевленною природы, и сюда же присое- 
диняют анимализм и манизм. Название анимизм, применявшееся 
прежде к определенной философской системе, получило, повиди- 
мому, свое настоящее значение, благодаря Е. В. Ту1огуу *). 


1) Вынужденная сжатость материала заставляет отказаться также и от под- 
робного указателя литературы. Вместо этого ограничусь указанием па известные 
произведения НегЬегё Зрепоег, 7. 0. Егазег, А. Гапе, Е, В. Ту1ок 
и У. Уипаь у которых ввяты все положения анимизма п матии. бамостоятель- 
ность автора может проявиться только в сделанном им выборе тем и взглядов. = 

3) Е. В. Ту1от. «Рииыахе Сите», 1. Ва., р. 425., 4 Аий., 1908.— 
У. Уппав. «Му пла ВеНеюн» П. В9., р. 193, 1906. 
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Повод к предложению этого названия дало знакомство с край- 
‘не замечательным пониманием явлений природы н мира извест- 
ных нам примитивных народов, как исторических, так и живу- 
щих теперь. Они населяют мир огромным количеством духов, бла- 
тосклонных к нимили недоброжелательных; этим духам и демонам 
они приписывают причину явлений природы и полагают, что они 
одушевляют не только животных и растения, но и все неодуше- 
вленные предметы мира. Третья и, может быть, самая важная 
часть этой примитивной «натурфилософии» кажется нам гораздо 
менее странной, потому что мы сами еще не очень далеко ушли 
от нее, между тем как существование духов мы очень ограничили 
и явления природы мы объясняем теперь гипотезой безличных 
физических сил. Примитивные народы верят в подобное одуше- 
вление также и отдельного человека. Каждый человек в отдель- 


. ности имеет душу, которая может оставить свое обиталище и пе- 


реселиться в других людей. Эги души являются носителями ду- 
шевной деятельности и до известной степени, независимы от «тел». 
Первоначально существовало представление, что души очень 
похожи на индивидов, и только в течение длительного развития 
они освободились от материальных, признаков, достигнув вы- 
сокой степени «одухотворенности» 1). 

„ Большинство авторов склонны допустить, что эти предетавле- 
ния о душе составляют первоначальное ядро анимистической 
системы, что духи соответствуют только ставшим самостоятель- 


ными душам и что души животных, растений и предметов ана- 


логичны человеческим душам. 

Каким образом примитивные люди дошли до этого странного 
основного дуалистического миросозерцания, на котором зиждется 
эта анимистическая система? Полагают, что этот дуализм выра- 
ботался, благодаря наблюдению феноменов сна (и сновидения) и. 
столь похожей на него смерти и благодаря стремлению объяснить 
себе эти так близко интересующие каждого состояния; прежде 
всего проблема смерти стала, вероятно, исходным пунктом для 
образования этой теории. Для примитивного человека продол- 
щение жизни — бессмертие — является чем-то само собой по- 
нятным. Представление о смерти возпикает позже и очень посте- 
пенно, оно, и для нас является чем-то бессодержательным п нево- 
плотимым. 0 том, насколько другие наблюдения и опыт участво- 


У, Мои ем, гл. «Бе ЗзеепуотзеНансей». 


вали в образовании основных анимистических учений, как, па- 
пример, сновидения, теней, зеркальных отражений и т. п., об 
этом имели место очень оживленные дискуссии, не приведшие, 
однако, к определенному заключению 1). 

Если примитивный человек реатировал на феномены возбу- 
кдающие его мысли, образованием представления. о душе и пере- 
нес его на`объекты внешнего мира, то поведение его считается 
при этом совершенно естественным и не загадочным. Прини- 
мая во внимание тот факт, что одинаковые анимистические 
представления одинаково появлялись у самых различных на- 
родов и в разные времена, Уши @% полагает, что эти предета- 
вления «являются необходимым психологическим продуктом 
мифотворческого сознания и примитивный анимизм может счи- 

_ татьея духовным выражением естественного состоя- 
ния человока, поскольку оно вообще доступно наблю- 
дению 2). Оправдание оживления неодушевленного дано уже 

.« Нишеоомв 010 «Мабцга1 Н1збогу оЁ те] 110, - 
тде он пишет: «Всеобщей тенденцией человеческого рода является & 
стремление понимать всякое существо как себе подобное и. перё- Я 
носить на каждый объект такие качества, с которым он сам хорошо 
знаком и что оц знает лучше всего» 9). 

на Анимизм представляет собой философскую систему, он не 
только дает объяснение отдельного феномена, но и дает возмож- 
ность понять весь мир, как единую совокупность, исходя из одной 

{ точки вреция. Вели соглашаться с авторами, то человечество, со-— 

здало три таких философских системы, три великих миросовер= ‚ 
| палия: анимистическое, религиозное и научное. Из них первым 
‘явилось анимистическое, может быть, самое последовательное 

и исчерпывающее, полностью, без остатка объясняющее сущность 

= мира. Это первое миросозерцание человечества представляет 
собой психологическую теорию. В паши намерения не входит 
показать, сколько из этого миросозерцания сохранилось в соврс- 
менной жизни, или в обесцененном виде в форме суеверия 

—_ пли в жизненном, как основа нашего языка, веры и философии. 

Указывая на эти три последовательно развившиеся миросо-. 
зерцания, товорят, что сам анимизм еще не религия, но содержит 


1) Сравни кроме УипаКа Н. Зрепсег”а ориентирующую статью в 
Епеусоре а Ви{алиеа. 1911. (Анимизм, мифология и т. п.). 

2) 1. с., р. 154. 

3) Ту1ог, «Примитивпая культура», Т том, 477. 
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`‘ предновылки, на которых.строится в дальнейшем религия. Вполне 

очевидно также, что меф основан на анимистических предполо- 
жениях; подробности взаимоотношений между мифом и анимизмом 
кажутся, однако, в существенных пунктах не выясненными. 


2 


Напа психоаналитическая работа начнется с другого пункта. 
Невозможно предполагать, что змюди, из чисто спекулятивной 
любознательности дошли до создания своей первой мировой 


системы. Практическая необходимость овладеть миром должна ^ 


была принимать участие в этих старачиях. Мы не удивляемся 
поэтому, когда узнаем, что рука об руку © анимистической сп- 
стемой идег еще что-то другое, — указание, как поступать, 
чтобы получить власть над людьми, животными, предметами 
или их душами, Это указание, известное под именем «к олдов- 
ства и магии. 5. ВКе1паей *), называет стратегией 
апимизма; я предпочел бы с Ниреге’ом и Мачз$’ом 
сравнить их с техникой ?) анимизма. 

Можно ли различать понятия колдовство и магия? Это ока- 
зывается возможным и, если с некоторой вольностью пренебречь 
ноточноетями языка, тогда колдоветво по существу означает 
искусство влиять на духов, обращаясь с ними так, как при таких 
зе условиях поступают с людьми, т.-е., успокаивая их, при- 
миряя ‘их, проявляя готовность их запугать, лишая их могу- 


щества, подчиняя их своей воле теми же средствами, которые ' 


` оказались действительными по отношению к живым людям. Но 


магия — нечто другое; она в своей сущности, игнорирует, духов.” 


и пользуется особыми средствами, а не банальными психологи- 
ческими методами. Нам нетрудно будет понять, что магия являел- 
ся нервоначальной и более значительной частью анимистической 
техники, потому что среди средств с помощью которых нужно 
обращаться с духами, имеются также и магические 3). И магия 
находит себе применение также и в тех случаях, котла, как 
нам кажется, одухотворение природы не имеет места. 


1) би ёез, МубВез её ВеНеюпз, Т. И. шнодисНоп, р. ХУ, 1909. 
2) Аппбе бослотовйие. УТТ Ва., 1904. 
*) Если криком и шумом прогоняют какого-нибудь духа, то это оздовоти 


посредством чистого колдоветва; если его подчиняют, завладев его именем, то про- 
тив него пущена в ход магия. = З 


а 
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Магия должна служить самым разнообразным целям, подчи- 
нить явления природы воле человека, защитить индивида от 
врагов и опасностей и дать ему силу вредить врагам. Принции 
ще, из которото исходит магическое действие — или, вернее, 
принцип магии -— до того очевиден, что признается всеми авто- 
рами. Короче всего можно его выразить, если не считаться © при- 
лагаемой оценкой, словами Е. В. ТуТог ”а; ошибочное выдви- 
тание идеального перед реальным. На двух группах магических 


действий мы выясним, каков этот принципи. 


Одна из самых распространенных магических процедур, 
имеющих целью повредить врагу, состоит в том, чтобы из какого 
угодно материала сделать соответствующее его изображение. 
Сходство при этом большого значения не имеет, можно также 
какой-нибудь объект «назвать» его портретом. То, что делают 
в таких случаях с этим портретом, происходит такзке и с нена- 
вистным оригиналом ето; последний заболевает в том же самом 
месте на теле, где наносят рану первому. Ту же самую магическую 
технику можно использовать в целях благочестия вместо удовле- 
творения личной вражды, и таким образом прижги на помощь 
ботам против злых демонов. Цитирую по Егахет*у*): «Ка- 
эдую ночь, когда бог солнца Ра (в древнем Египте) смускалея 
‹ себе домой в пылающем небе заката, ему приходилось выдержи- 
валь жестокий бой с сонмом демонов, нападавших на него под 
предводительством его заклятого врата Апени. Вею ночь напролет 
он боролся с ними, и часто силы тьмы были достаточны для того, 
чтобы еще и днем посылать на толубое небо ‚темныетучи ослабляв- 
лиие его силу и умалявшие ето свет. Чтобы притги ‘на помощь богу, 
в храме его в Фивах совершалась ежедневно следующая цере- 
мония: из воска делали изображение его врага Анони в образе 
отвратительного крокодила или длинной змеп и на нем зелеными 
чернилами писали имя демона. Завернув это изображение в 
оболочку из папируса, на которой делали такой же рисунок, 
эту фигуру окутывали черными волосами; священник плевал на 
нее, полосовал каменным ножом и бросал на землю. Затем он на- 
ступал на фигуру левой. ногой и, наконец, сжигал ее на пламени, 
_в котором горели определенные растения. После тото, как таким 
образом уничтожали Апени, то же самое проделывали со всеми де- 
монами его свиты. Это богослужение, при котором произносили 


\) Те пм аб, 1, р. 67. 
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определенные молитвы, повторялось не только утром, днем и во- 
чером, но и в любое время в промежутках, когда бушевала буря, 
когда падал проливной дождь или черные тучи закрывали сол- 

- нечный диск в небесах. Злые врати чувствовали истязание, ко- 
торое совершалось над их изображениями, как будто они сами 
страдали от них; они обращались в бегство и бог солнца несом- 
ненно торжествовал» *). 

Из необозримого количества магических действий, имеющих 
такое же основание, я упомяну еще о двух, игравших всегда 
большую роль у примитивных народов и отчасти уцелевших 
в мифах и в культе более высокой ступени развития, 
а именно, о заклинаниях дождя и плодородия. Магическим пу- 
тем призывали дождь, имитируя его, а также подражая облакам 


или грозе. Это как бы хотели «играть в дождь». Японские Аттоз, ` 


например, делатот дождь таким образом, что часть из них льет 
воду из больших сит, между тем, как другая часть снаряжает 
большуо миску парусами и веслами, как будто бы это было судно, 


и волокут ее вокруг деревни и садов. Плодородие почвы обесие- \ 


чивали себе магическим путем, путем демонстрации полового 
акта людей. Так, в некоторых частях Явы, — привожу один 
пример вместо бесконечното количества, — когда приближается 
время цветения риса, крестьянин и крестьянка отправляются 
ночью в поля, чтобы побудить рис к плодородию примером, ко- 
торый опи ему подают ?). А запрещенные инцестуозные половые 
отношения вызывали, наоборот, опасения, что выростут сорные 
травы или будет неурожай 3). : : 
Известные отрицательные магические предписания также мож- 

но присоединить к этой групне. Если часть жителей деревни Да- 
яков отправляется на охоту за кабанами, то оставшиеся не смею" 
прикасаться руками ник маслу ни к воде, потому что в против- 
ном случае у охотников пальцы станут мягкими и добыча усколь- 
знет из их рук 4). Или, если охотник СПуак преследует в лесу 
дичь, то его дегям, оставшимся дома, запрещено делать чертежи 


*) Библейекое запрещение делать себе изображение какого-нибудь живого 
существа, вероятно, возникло не веледетвие принципиального отрицания изобра- ` 
знтельного искусства, а имело целью лишить орудия магию, осуждаемую еврей- | 
ской религией. Егазет, |. с., р. 87, примеч. 

2) «Те шае1е ат», П, р. 98, 

$) Отовуки этого имеются в «Царе Эдине» Софокла. 

4) «Ге пас агб, Т,р. 120 


на дереве или на песке. В противном случае следы в густом лесу 
могут так же спутатьея, как линии рисунка, и таким ра 
охотник не найдет дороги домой *). 

Если в последних примерах магического действия, как и во 
мпотих других, расстояние не играет никакой роли и телепатия 
принимается, как нечто само собой понятное, то и для пас не 
составит пикакой трудности понять особенности этой магии. 

Не подлежит никакому сомнению, что именно считается дей- 
ствительным во всех этих примерах. Это — еходство между 


совершонным действием и ожидаемым происшествием. Егайег - 


называет поэтому этого рода магию имитативной или 
томеопатической. Если мне хочется, чтобы шел дождь, 
то мне стоит только сделать что-нибудь такое, что похоже на, 
дождь или напоминает дождь. В последующей фазе культурного 
развития вместо матического колдования о дожде устраиваются 
молебственные шествия к божъему храму, где умоляют иребы- 
вающего там святото о дожде. Наконец, отказываются и от этой 
религиозной техники и стараются вызвать дождь какими-нибудь 
воздействиями на атмосферу. 


В другой труппе матических действий принции сходетва ужи. 


не принимается во внимание, но взамен его применяется другой, 
который станет легко понятным из следующих примеров. 

Чтобы повредить врагу, можно прибегнуть еще к другому 
приему. Нужно заполучить-его волосы, ногти, отбросы его или 
даже части его одежды и над этими вещами проделать что-нибудь 
враждебное. В таких случаях— это то же самое, как если бы овла- 
дели самим лицом, и все, что проделали над принадлежащими 
этому лицу вещами, должно случиться с ним самим. Существен- 
ную чаеть личности, но взглядам примитивных народов, составля- 
ег их имя; если, следовательно, известно ИМЯ. лица или духа, то 
приобретаешь некоторую власть над тем, кто носит это имя. От 
стда замечательные предписания и ограничения в употреблении 
имен, о которых упоминалось в статье о табу °). Сходезво в этих 
примерах заменяется, очевидно, принадлежност ь тю. 
к одному итому же — субъекту. . 

Каннибализм примитивных народов имеет высшей своей моти- 
вировкой нечто подобное. Вбирая в себя части тела какого-нибудь 


Пу: с рь 192, 
2) См. выше стр, 67 и следующие 
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лица посредством акта пожирания, усваивазюот себе также и свой- 
ства, которые имелись у этото лица. Отсюда следуют предоето- 
рожности и ограничения в диэте при исключительных уеловиях. 
Женщина во время беременности должна избегаль есть мясо 
определенных животных, потому что таким образом могут перейти 
к выращиваемому ею ребенку нежелательные свойства, например, 
трусость. Для магического действия не имеет никакого значения 
даже то обстойтельство, что связь уже прервана или, что онл 


вообще состояла только из однократного значительного прикос-, 


новения. Так, например, можно проследить неизмененной на 
протяжении тысячелетий веру в матическую связь, существую 
щую между раной и оружием, которым она была нанесена. Если 
меланизийцу удается овладеть луком, которым ‘он был ранен, 
то он постарается тщательно спрятать его в прохладном месте, 
чтобы таким образом предупредить воспаление раны. Если же 
лук остался в руках врагов, то его непременно повесят, как можно „ 
ближе к огню, чтобы рана, как следует, воспламенилась и горела. 
Плиний в своей М№аф$. Н1$6 ХХУШ советует тому, ктоу 
раскаивается в поранении другого, плюнуть на руку, причинив- 
шую поранение, этим немедленно облегчится боль раненото. 
Егапе!5; Васоп ссылается в своей Мафига1 Н1$%0- 
ту на общераспространенную веру, что смазывание оружия, 
причинившего рану, излечивает самую рану. Английские кре- 
стьяне еще и теперь действуют по этому рецепту и, порезавшись. 
серпом, тщательно сохраняют этот инструмент в чистоте, чтобы 
рана не затноилаеъ. В июне 1902 г., как сообщала местная англий- 
ская газета, женщина по имени Ма%114а Непту в Мот- 
У1с В случайно напоролась пяткой на железный гвоздь. Не 
дав исследовать раны и даже не снявши чулка, она велела дочери 
смазать хорошю твоздь маслом в ожидании, что тогда с ней 
ничего плохого не случится. Несколько. дней спустя она умерла 
от столбняка ?), веледетвие того ; что она перенесла на ненадлежа- 
щее место такую антисептику. 

Примеры последней группы поясняют, что газет называет 
контагиозной магией в отличие от имитативной. 
Предполатается, что при ней действует уже не сходство, а’связь 
в пространстве, соприкосновение, хотя бы даже вообра- 
жаемое соприкосновение, воспоминание 0 том, что оно имело 


1) Ггахег, «РВ шее ат», 1, р. 201—208. 
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место. Но так как сходство и соприкосновение составляют два 
существенных принципа ассоциативных процессов, те-объяснение 
всего безумства магических предписаний, как оказывается, дей- 
ствительно, заключается вб власти ассоциации идей. Отсюда ясно, 
как верна цитированная выше характеристика’ магии, данная 
Ту1ог ом; ошибочное выдвигание идеального перед реаль- 
ным, или, как это почти в тех же словах выразил Егахег, 
люди ошибаются, принимая ряд своих идей за рЯ явлений при- 
роды, и отсюда воображают. что власть, которая у них имеется 
или, как им кажется, у них есть над_их мыслями, позволяет 
им чувствовать и проявлять соответствующую власть над 
вещами 1). 

Сначала покажется странным, что это понятное объяснение 
магии отвергается некоторыми авторами, как неудовлетвори- 
тельное ?). Но подумав как слецует, приходится согласиться © 
возражением, что ассоциативная теория магии объясняет только 
пути, которыми идет магия, а, не действительную ее сущность, и 
именно не то недоразумение, благодаря которому она заменяет 
естественные законы психологическими. Яено, что здесь не 
достает динамического момента, но в то время, как поиски этого 
момента вводят в заблуждение критиков учения Егахет а, 
оказывается нетрудно дать удовлетворительное объяснение ма- 
тии, если только развить и углубить его ассоциативную теорию. 

Рассмотрим сперва более простой и вместе с тем значительный 
случай имитативной магии. По Егахег ’у она может приме- 
няться одна сама по себе, между тем как контатиозная магия 
обыкновенно предполатает уже и имитативную 3). Мотивы, 
заставляющие прибегать к магии—это желание человека. Нам 
стоит только допустить, что у примитивного человека ‘имеется 


| громадное доверие к могуществу его желаний. В сущности все, 


что он творит магическим путем должно произойти только потому, 
что он этого хочет. Таким образом первоначально подчеркивается 
только желание. 

Относительно ребёнка. находящегоея при аналогичных пси- 
хических условиях, но еще неспособного к моторным действиям, 
в другом месте мы высказали предположение, что он сна- 
чала удовлетворяет свои желания, действительно, таллюци- 


1) «ТЬе маваг® Т, р. 420. 
й Сравни отдел Маве (№. \\. Т.)в 11 издании «Епсуеюреа ВиЦайи:са». 
3) 1. :6:; р. 64 г 
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наторно, воссоздавая удовлетворяющую ситуацию, благодаря 
пентрофутальным возбуждениям органов своих чувств *). Для 
взрослого примитивного человека открывается другой путь. 
С его желанием связан моторный импульс — воля, и ею, ко- 
торой в будущем предстоит преобразить поверхность земли в 
целях удовлетворения желания, пользуются для того, чтобы 
изобразить удовлетворение так, чтобы можно было его пережить, 
как бы посредством моторной галлюцинации. Такое изобра- 
жение удовлетворенного желания вполне сходно с итрой 
Детей, которая заменяет у них чисто сенсорную технику удовле- 
творения. Если игра и имитативное изображение достаточны для 
ребенка и примитивного человека, то это не является признаком 
скромности в нашем смысле или самоотречения веледетвие со- 
знания реальной беспомощности, а вполне поняхным следе:вием 
переоценки собственного желания, зависящим от последнего, 
воли и выбранных им путей. Со. временем психический акцент 
переносится от мотивов магических действий на их ередетва и на 
самые действия. Быть может, правильнее сказать, что на этих 
средствах ему делается очевидной переоценка его собственных 
желаний. Кажется, что именно магическое действие, благодаря 
своему сходству с желанием, приводит к его исполнению. На сту- 
пени анимистического образа, мыслей еще нет возможности объ 
ективно доказать истинное положение вещей, но несомненно 
такая возможность появляется на более поздних ступенях, когда 
еще совершаются все подобные процедуры, но уже становитея 
возможным психический феномен сомнения, как выражения 
склонности к вытеснению. Тогда люди соглашаются с тем, что 
заклинание духов ни к чему не приводит, если в этом не прини- 
мает участия вера, и что чародейственная сила молитвы оказы- 
- ваотся бессильной, если она не диктуетсл набожностью %. 
Возможность контагиозной магии, основанной на ассоциациях 
по смежности, показывает нам, что психическая оценка с желания 
_и с воли распространяется на все психические акты, какие нмеют- 
ся в распоряжении воли. Создается общая переоценка душевных 


1) Положение © двух принципах психической деятельности «Основные психо- 
логические теории в психоанализе». —Пеихологичеекая и психоаналитическая 
библиотека. Егейа., вып Ш. 

: *) Король в инь (И): «оп слова взлетают, мыели ке остаются ннизу; 
слова без мыслей никогда не дойдут до неба», 
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процессов, г.-е. такое отношение к миру, которое нам при нашем 
понимании взаимоотношения между реальностью и мышлением 
должно казаться такой переоценкой. Предметы отступают на 
задний план`в сравнении с представлениями о них; то, что с0- 
вершается над последними, должно сбыться и с первыми. Отно- 
шения, существующие между представлениями, предполагаются 
также и между предметами. Так как мышлению неизвестны рас-. 
стояния и оно летко объединяет в один акт сознания простран- 
ственно наиболее отдаленное и по времени наиболее различисе, 
то и магический мир телепатически легко одолевает простран- 
ственные расстояния и относится как к современному к. тому, 
что когда-то имело связь: Отражение внутреннего мира закрывает 
в анимистическую эпоху настоящий мир, который, как нам ка- 
жется, мы познаем. у 
Впрочем, подчеркнем еще, что оба принципа ассоциации — 
сходетво и смежность — совнадают в более общем единетве 
прикосновения. Ассоциации по смежности представляют 
° собой прикосновение в прямом смыеле, а ассоциации по сход- 
ству — в переносном. Еще непонятое нами тождество психи- 
ческото процесса находит себе выражение в употреблении того 
эке слова для обоих видов связи. Тот же объем понятия прикос- 
новения наметился при анализе табу *). 
ТГ Ревюмируя, мы можем сказать: принции, господствующий в 
магии, в технике анимистического образа мыслей, состоит во. 
«воемогуществе мыслей». 
3. 

Название «всемотущество мыслей» я позаимствовал у высоко 
интеллигентиого, страдающего навязчивыми представлениями 
больного, который по выздоровлении, благодаря психоаналити- 
ческому лечению, получил возможность доказать евои с1особ- 
‘ности и свой ум °). Он избрал это елово для обозначения всех 
тех странных и жутких процессов, которые мучили его, каки всех, 
уградающих такой же болезнью. Стоило ему подумать о ком- 
нибудь, как он встречал уже это лицо, как будто бы вызвал его 
заклинанием; стоило ему внезапно справиться о том, как поживает 


1) Сравни предыдущие статьи этого цикла, 
*) Замечание по поводу случая невроза навязчивости < ЛабтБией $. Рау. 


ца@ Рэзуспораей, Еотзен», В. Т., 1909. 
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какой-нибудь знакомый, которого он давно не видал, как ему при- 
ходилось услышать, что тот умер, так что у него являлось пред- 
положение, что покойник дал о себе знать путем телепатии; стоило 
ему произнести дазке не совсем всерьез проклятие по адресу ка- 
кого-нибудь постороннего лица, как у него появлялись опасения, 
что тот вскоре после этото умрет и на него падет ответственность 
за эту смерть. В течение периода лечения он сам в состоянии был 
мне рассказать каким образом возникала в большинстве этих 
случаев обманчивая видимость и все, что он привносил в дей- 
ствительность, чтобы укрепиться в своих суеверных предполо- 
жениях 1). Все больные, страдалощие навязчивостью, отличаются 
такого же рода суеверием, большей частью, несмотря на понима- 
ние его нелепости, С 

Всемогущество мыслей ясное ‘о проявляется при неврозе 
навязчивости; результаты этого, примитивного образа мыслей 
здесь ближе всего сознанию. Но мы не должны видеть в этом 
исключительный признак именно этого невроза, так как анали- 
тическое исследование открывает то же самое и при других не- | 
врозах. При всех их для образования симптома решающим явля- 
ется не реальность переживания, а мышления. Невротики 
живут в 060бом мире, в котором, как я это формулировал в 
другом месте, имеет значение только «невротическая оценка», 
т.-е, па них оказывает действие только то, что составляет пред- 
мег интенсивной мысли и аффективного предетавления, а сход- 
тво с внешней реальностью является чем-то второстененным. / 
Истерик повторяет в свонх принадках и фиксирует в своих сими- 
томах переживания, имевшие место только в его фантазии, хотя 
в конечном счете эти фантазии сводятся к реальным событиям 
или построены на них. Точно также и чувство вины невротиков 
нельзя было бы понять, если бы его стали объяснять реальными ,. 
преступлениями. Невротика, страдающего навязчивостью, може 
мучить сознание вины, какое было бы моретать убийце-рециди- 
висту; при этом он с самого детства может относиться к окружаю- 
щим его людям с величайшей внимательностью и осторожностью, 
И тем пе менее его чувство вины имеет основание. оно основано 
на интененвных и частых желаниях смерти, которые в нем ше--& 
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т) Представляется вероятпым, что мы признаем «жуткими» такие впечатления, 
которые вообще подтверждают всемогущество мыслей и анимистический образ 


‚ мыелей в то время, как в нащем сознательном суждении мы от этого отошли, 


Тотем и табе. у т 
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велятся по отношению к его ближним. Оно имеет основание, 1о- 
скольку принимаются во внимание бессознательные мысли, а 
ие преднамеренные поступки. ‚Таким образом всемогущество мы- 
слей, слишком высокая оценка душевных процессов в сравнении 
_ с реальностью, как оказывается, имеет неограниченное влияние 
в аффективной кязни невротика и во всех вытекающих из нее 
последотвиях. Если ке подвергнуть его психоаналитическому 
лечению, вводящему в его сознание бессознательное в нем, то 
он откажется верить, чго мысли свободны, и будет всякий раз 
опасаться высказывать злостные желания, как будто бы от про- 
изнесения их они должны сбыться. Но таким поведением, как и 
проявляемым в жизни суеверием, он нам показывает, как он 
близок к дикарю, который старается одними только мыслями 
ивменить внешний мир. 

Первичные навязчивые мысли таких невротиков по природе 
своей в сущности носят матический характер. Еели они не пред- 
ставлятт собой колдовства, то — противодействие колдоветву 
с целью предупредить возможную беду, с которого обыкновенно 
начинается невроз. Всякий раз, как мне удавалось проникнуть в 
тайну, оказывалось, что это ожидаемое несчастье имеет своим с0- 
_^ держанием смерть. Проблема емерти по $ с Порепвацег *у 

стоит на, пороге всякой философии; мы слышали, что образование 

представлений о душе и веры в демонов, которыми отличается 
анимизм, объясняется впечатлением, какое производит на челове- 
ка смерть. Грудно судить, насколько эти первые навязчивые или 
предохранительные действия развиваются по принципу сходства, 
или констраста, потому что при условиях невроза они обыкновен- 
но, благодаря сдвигу, искажаются” до чего-то крайне малого, 
до весьма незначительного действия 1). И защитные формулы на- 
вязчивости имеют свою параллель в формулах колдовства, матии. 
Историю развития навязчивых действий можно однако описать, 
подчеркнув, как они начинаются по возможности дальше от 
сексуального, нак колдовство против злых желаний, и прини- 
мают окончательную форму в виде замены запрещенного сексу- 
ального действия, которому они возможно точно подражалот. 
Сотлашаясь с упомянутой выше историей человеческих ми- 
росозерцаний, в которой аними стическая фаза сме- 
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т) Причина этого сдвига на самое незначительное действие выяснится в по- 
следующем изложении, 
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няется религиозной, а последняя научной, нам не трудно 

будет проследить судьбу «всемотущества мыслей» во всех этих 
фазах. В анимистической стадии человек сам.себе приписывает 
это могущество, в религиозной он уступил его богам, но не совсем 
серьезно отказался от него, потому что сохранил за собой воз- 
можность управлять богами по своему желанию разнообразными 
способами ‘воздействия. В научном миросозерцании нет больше 
места для могущества, человека, он сознался в своей слабости и 
в самоотреченйи подчинился смерти, как и всем другим естествен- 
ным пеобходимостям. В доверии к могуществу человеческого 
духа, считающетося с законами действительности, еще жива не- 
которая часть примитивной веры в это всемогущество. 

При ретроспективном исследовании либидинозных стремле- 
ний в отдельном человеке, начиная с их форм в зрелом возрасте до 
первых их зачатков в детстве, выяснилось весьма важное разли- 
чие, которое я изложил в «Трех стальях по сексуальной теории» 
1905 г. Проявление сексуальных влечений можно наблюдать с 
самого начала, но сперва они не направляются на внешний 
объект. Компоненты сексуальности стремя\ся каждый в отдель- 
ности к наслаждению и находят удовлетворение на собственном 
теле. Эта стадия называется стадией зутоэротизма и 
сменяется стадией выбора объекта. 

При дальнейшем исследовании оказалось целесообразным 
и даже необходимым между этими двумя стадиями ввести еще 
третью или, если угодно, разложить первую стадию аутоэро- 
тизма на две. В этой промежуточной стадии, значение которой 
все больше выясняется, при исследовании отдельные сначала 
сексуальные влечения уже слились в одно целое и нашли объ- 
ект ; но этот объект невнешний, чуждый индивиду, а собственное, 
сконструировавшееся к тому времени «я». Принимая во внимание 
патологические фиксации этого состояния, мы называем эту 
новую стадию стадией нарцизма. Человек ведет себя так, 
как будто бы он влюблен в самого себя; влечения «я» и либи- 
динозные желания вще нельзя ри нашим анализом друг 
от друта. Я 

Хотя мы еще не имеем возможности даль вполне точную 
характеристику этой нарцистической стадии, в которой дис- 
социированные до того сексуальные влечения сливаются в одно 
целое и сосредоточивалтся на «я», как на объекте, мы вое же начи- 
наем понимать, что нарцистическая организация уже никогда 
7* 
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не исчезает полностью. В известной степени человек остается 
нарцистичным даже после того, как нашел внешний объект для 
своего либидо; найденный им объект представляет собой, как 
бы оманацию оставшегося при «я» либидо, и возможно обратное 
всзвращение к последнему. Столь замечательное в психологи- 
ческом отношении состояние влюбленности, нормальный про- 
образ психозов, соответствует высшему состоянию этих эманаций 
в сравнении с уровнем любви к «я». 

Само собой напрашивается стремление привести в связь с 
парцизмом найденную нами у примитивных людей и невротиков 
высокую оценку психических актов, являющуюся с нашей точки 
зрения чрезмерной оценкой, и рассматривать ее, как существен- 
пую его часть. Мы сказали бы, что у примитивного человека 
мышление еще в высокой степени сексуализировано, а отеюда 

`и вера во всемогущество мыслей, непоколебимая уверенность, 

’ в возможность властвовать над миром и непонимание легко 

'. устанавливаемых фактов, показывающих человеку ето настоя- 

щее положение в мире. У невротиков сохранилась, с одной сто- 

х роны, значительная асть этой примитивной неправильности в 
их конституции, с другой стороны, благодаря происшедитему 

у них сексуальному вытеснению вновь произошла сексуали- 
зация мыслительных процессов. Психические следотвия дол- 
жны быть в обоих случаях одни и те же, как при перво- 
начальном, так и при регрессивном сосредоточии либидинозной 

_® оноргии на мышиуении: интеллектуальный нарцизм, всемогущо- 

ство мыслей 1). 

Если мы во всо могуществе мыслей в состоянии видеть докава- 

У тельство нарцизма у примитивных народов, то можем репгиться 

\ \,: а смелую иопытку провести параллель между ступенями раз-- 
“ вития человеческого миросозерцания и стадиями либидинозного 
развития отдельного индивида. Анимистическая фаза соответ- 
ствует в таком случае парцизму, релитиозная фаза стулени 
любви к объекту, характеризуемой привязаностью к родителям, 
а паучная фаза составляет полную параллель тому состоянию 
зрелости индивида, котда он Ява: лея от принципа наслаждения 
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1) В этом емысле для писателей, высказывавшихея 0б этом предмете, 
псизм или берклейаниам (как его. 
. действующий у дикаря, ие позво- 


является аксномой, что известного рода 60. 
называет ЗиШу, открывший его у ребенка 
ляет ему прианать реальность смерти. Мате, Ре-аниыз йе те, Ко Тоте, ХЕ 
Ва., 1900, р. 118. р у 
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и ищег свой объект во внешнем, мире, И - к реаль- 
ности *). 

`— В одной только области всемогущество мыели сохранилось 
в нашей культуре, в области искусства. В одном только искус- 
стве еще бывает, что томимый желаниями человек создает нечто 
похожее на удовлетворение и что эта, игра—блатодаря художе- 
ственной иллюзии—будит аффекты, как будто бы она представ- 
ляла собой нечто реальное. С правом говорят о чарах искусства 
и сравнивают художника с чародеем, но это сравнение, быть может, 
имеет ббльшее значение, чем то, которое в него вкладывают. 
Искусство, несомненно, не началось, как Гар роце Гатб; 
первоначально оно служило тенденциям, большей частью уже 
заглохшим в настоящее время. Между ними можно допустить 
и некоторые магические цели 2). 


4. 


Первое миросозерцание, сложившееся у человека, аними- 


стическое, было, следовательно, психологическим. Оно еще ие 
нуждалось в научном обосновании, потому что наука начинается 
только тогда, когда люди убедились, что не знают мира и потому 
должны искать путей, чтобы познать его, Анимизм же был для 
примитивного человека самым естественным и само собой понят- 
ным миросозерцанием; он знал, каково положение вещей в мире, 
а именно, что оно таково, как чувствует себя сам человек. Мы, еле- 
`довательно, тотовы к тому, чтобы найти, что примитивный 
человек перенес во внешний мир структурные условия собетвен- 


1) Отметим только, что первоначальный нарцизм ребенка имеет решающее 
значение для понимания развития его характера и исключает допущение у него 
примитивного чувства малоценности. 

3) 5. Ве!пасё. (Та о 1а шазте, в собрании Си ев, Мунез © Вёбаонз, Г 
В4., р. 125 до 136. ВешаеВ) полагает, что примитивные художники, оставившие нам 
пачерченные или нарисованные изображения животных в пещерах Франции, хо- 
тели не «нравиться», & «заклинать». Этим он объясняет то обстоятельство, что эти 
рисунки находятся в самых темных и недоступных местах пощер и что на них нет 
идобразжений страшных хищных зверей. «Современные люди часто говорят, пре- 
увеличивая, о магии кисти или резца великого художника и, вообще, о магии ис- 
кусотва. В прямом смысле слова, означающем мистическое воздействие, оказывае- 
мое волей одного человека на’волю других людей или на предметы, это выражение 

допустимо; но мы видели, что когда-то оно было доелойно верным, по крайней 
мере, по мнению самих художников» (р. 186). 
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ной души *), а с другой стороны; можем попытаться перенести 
на человеческую душу то, чему учит анимизм о природе вещей. 

Техника анимизма, магия, яснее всего и 0ез всяких околич- 
ностей, показывает нам намерения навязать реальным вещам 
законы душевной жизни, при чем духи еще не играют никакой 
роли, между тем как и сами духи становятся объектами маги- 
ческого воздействия. Магия, составляющая ядро анимизма, пер- 
вичней и старше, чем учение о духах. Наш‘исихоаналитический 
взгляд совпадает здесь с учением В. В. Мате а, который 
предпосылает анимизму преанимистическую ста- 
дию, характер которой лучше всего обозначается именем ан и- 


матизм (учение о всеобщем одухотворении). Немного можно. 


прибавить о преанимизме из наблюдения, так как еще до сих пор 


неизвестен ни один народ, у которого не было бы представления. 


о духах °). 

В то время, как магия сохранила еще полностью всемогу- 
щество мысли, анимизм уступил часть этого веемогущества 
духам и этим проложил путь к образованию религий. Что по- 
будило примитивного человека проявить это первое ограничение? 
Едва ли сознание неправильности его предпосылок, потому что 
он сохраняет магическую технику. 

Духи и демоны, как указано в другом месте, представляют 


собой не что иное, как проекцию его чувств 3); объекты привя- > 


замностей своих аффектов он превращает в лиц, населяет ими 


мир и снова находит вне себя свои внутренние душевные процессы, _ 


совершенно так же, как остроумный параноик Зе Врефет, 
который находил отражение своих привязанностей и освобож- 
дение своего либидо в судьбах, скомбинированных им «божествен- 
ных лучей» 4). 

И здесь, как и в предыдущем случае 5), мы не станем останав- 
ливаться на вопросе о том, откуда вообще берется склонность 


1) Познанной, благодаря так называемому эндопсихическому восприятию. 

2) Рг. Магебь., Риб-атиизНе тейон, КоНоте, ХТ, ВЧ. № 2, Тюпаов, 1900. 
Сравни \У ппав, Миф и религия, Ш том, стр. 171. 

3) Мы допускаем, что в этой ранней нарцистической стадии еще безраздельно 
соединены проявления психической энергии в отношении объектов из либидиноз» 


ных и других источников возбуждения. 
&) ЗснгеБег, Репкууйгавкенен ештез Мегуенкталкеп. 1903. Етепа. РэусВоапа- 


1убзсВе Вешейсиибел ПЪег етеп або стар зе НБезенйеБенен КаЙ уоп Ратапо?а, 
Зайт. Е. рэусвоаи. Еошвев., В. 1, 1911. 6 
$) Сравни цитируемую статью о Зевтефег”е, стр. 59. У оИНАть и 
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о рознь во вне душевные процевсы. Но на одно предпо- 
ложение мы можем решиться, а именно, что эта склонность 


усиливается там, где проекция дает преимущества, душевного | 


облегчения. Такое преимущество с полной определенностью 
можно ждать там, где различные стремящиеся к всемогуществу 


душевныя движение вотупалют друг с другом в конфликт; вполне . 


очевидно, что не вее они могут достичь всемогущества. Болезнен- 
ный процесс паранойи фактически пользуется механизмом проек- 
ции, чтобы освободиться от подобных конфликтов, разыгравшихся 
в душевной жизни. Примером такого состояния является кон- 
фликт между двумя членами пары противоположностей, случай 
амбивалентной направленности, который мы подробно проана- 
лизировали при разборе положения оплакивающего смерть люби- 
мого родственника. Подобный случай кажется нам особенно 


подходящим для того, чтобы мотивировать создание образований 


проекции. Здесь мы опять сталкиваемся с мнениями авторов, 
которые считают злых духов первородными среди духов вообще 
и приписывают возникновение представления о душе вибчатле- 
нию, произведенному смертью на оставшихся в живых. Мы 
только тем от них отличаемся, что не выдвигаем на, первый план 
интеллектуальной проблемы, которую смерть ставит перед 
оставшимися в живых, а перемещаем силу, побуждающую к 
размышлениям, в область конфликта чувств, в который. остав- 
шиеся в живых попадают благодаря своему положению. 
Первое теоретическое произведение человека—создание ду- 
хов-—возникло из того же источника, что и первые нравственные 
ограничения, которым он подчиняется, из предписаний табу. 
Однако, одинаковое происхождение не предрешает одновремен- 
ности возникновения. Если действительно положение оставше- 
тося в живых по отношению к покойнику впервые ‘заставило 
задуматься примитивного человека, заставило его отказаться 
от части своего могущества в пользу духов и принести в жертву 
долю свободного произвола своих поступков, то эти культурные 
творения являются первым признанием А1@{и1 противящейся 
человеческому нарцизму. Примитивный человек склонился перед 
‚ всемогуществом емерти с тем же жестом, с каким он как бы отри- 
‹цал ее. 
ь Если ‘у нас хватит мужества использовать наши предполо- 
жения, то мы можем спросить, какая существенная часть нашей 
психологической структуры находит свое отражение и возро- 
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ждение в создании путем проекции духов и душ. Трудно оспари- = 
валь, что примитивное представление о душе, как ни далеко , 
оно от более поздней нематериальной души, все же в существен- 
ном с пей совпадает, те. оно рассматривает лицо или вещь, 
как нечто дуалистическое, между обеими составными частями 
которого распределены известные свойства и изменения целого. 
/Этот первоначальный дуализм—по выражению Зрепсега *) 
уже идентичен с дуализмом, который проявляется в обычном 
} для нае разделении на дух и тело и неоспоримое словесное вы- 
| ражение которого мы встречаем, например, в описании человека, 
ыы в обморочном или буйном состоянии: он вые 
иеебз. *) 
То, что мы таким образом еовеем, как примитивный человек; 
| проециртем во внешнюю реальность, не можег быть ни чем 
| другим, как сознанием такого состояния, при котором предмет 
| воспринимается чувством и сознанием, существует, а 
на-ряду с этим сознанием имеется еще другое, в котором предмет 
находится в латентно м состоянии, но может снова появить- | 
ся. Другими словами во внешнюю реальность проецируются ь 
одновременные существования восприятия и воспоминания или, 
а. более обще, существования бессознательных 
душевных процессов, на ряду с сознательными *), 
Можно было бы сказать, что «дух» лица или предмета сводится _ 
в конечном анализе к способности их быть объектом воспоми- 
нания или представления тогда, котда они недоступны вос- 
приятию. } 
Разумеется, не приходится ждать, что как примитивное, } 
так и современное представление о душе сохранит ту же демарка-_ 
ционную хинию, которую наша современная" наука проводит. 
между сознательной и бессовнательной душевной деятельностью. м. 
Анимистическая душа соединяет в себе и те и другие свойства. — т 
Ее призрачность и подвижность, способность оставлять тело 
и завладевать временно или навсегда друтим телом-все это 
признаки, несомненно, напоминающие сущность сознания. Но 
©0600, каким она скрывается за проявлением личности, напо- 
мннаег бессознательное. Неизменчивоеть и неразруптимость 


ее 


1) В Г томе «Иринкипов социологии». 

2) |. с., стр. 179. 

*) (м. 3 выпуск настоящей библиотени, статья «Несколько замечаний по 10 
воду поня‘ия бесеознательног », ет. 76. ; 
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мы примисываем теперь не сознательным, а бессознательным про- 
-  Цессам,и их мы ечитаем настоящими носителями душевной дея- 
тельности. Е 

Мы уже сказали, что анимизм представляет собой систему 
мышления, первую цельную теорию мира, и.теперь собираемся 
сделать некоторые закаючения из психоаналитического пони- 
мания такой системы. Каждодневный опыт подтверждает нам 
снова главные особенности «системы». Мы ночью видим ены и 
научились днем толковать эти сны. Сон может, не отрицая своей 
природы, казаться спутанным и бессвязным, но он может также, 
напротив, подражать порядку пережитых впечатлений, выво- 
дить одно событие из другого и часть своего содержания поставить 
в связь с другой частью. Это как будто ему удается в большей 
или меньшей степени, но почти никогда не настолько хорошо, 
чтобы не проявилась абсурдность, разрыв в общем сплетении. 
Если мы подвергнем сновидение толкованию, то узнаем, что 
непостоянное и неравномерное распределение частей сновиде- 
ния также довольно безразличны для его понимания. Самым 
существенным в сновидении являются мысли сновидения, имею" РЕ 
щие определенный смысл, связь и порядок, но их порядок со- 
всем"другой, чем тот, который мы запомнили в явном содержании 
сновидения. Овязь мыслей сновидения нарушена и может, во- 
обще, совсем исчезнуть или ее может заменить новая связь 
в содержании сновидения. Почти всегда, кроме сгущения эле- 
ментов сновидения, имело место перераспределение их, более 
или менее независимое от прежнего их порядка. Короче говоря, 
то, что сделалось из материала мыслей сновидения, благодаря 
работе последнего и подверглось новому воздействию, так назы- 
ваемой вторичной переработке, цель которой так 
переработать получившиеся в результате работы сновидения 
бессвязное и непонятное для того, чтобы добиться нового 
«емысла». Этот новый, достигнутый вторичной переработкой 
емыел не есть уже смысл мыслей сновидения. 

Вторичная переработка продукта работы сновидений пред- 
ставляет собой прекрасный пример сущности и целей системы. 
Интеллектуальная наша функция требует единства связи во 
всяком материале восприятия и мышления, которым она овла- 
девает, и не останавливается перед тем, чтобы создать неправиль- 
ную связь, если вследотвие особых обстоятельств не может понять 

ной. Такое образование системы известно нам не только 
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в сновидениях, но и в фобиях, навязчивых мыслях и при некото- , 
‘рых формах бреда. При бредовых заболеваниях (паранойя) * 
больше всего бросается в глаза образование системы; она пре- 
обладает во всей картине болезни, но ее нельзя не замечать 
и в других формах невропеихозов. Во. всех елучаях мы 
можем тогда доказать, что произошло. перераспреде- 
ление психического материала соответотвенно новой цели; 
часто это перераспределение довольно насильственно, если как 
будто и понятно с точки зрения системы. Лучшим признаком 
образования системы является то, что любой ее результат до- 
пускает по меньшей мере две мотивировки: одну, исходящую 
из предпосылок системы, т.-е. возможно и бредовую, и другузюо, 
скрытую, которую мы должны признать, как собственно дей- 
ствительную, реальную. 

Для пояснения приведу пример из области невроза: в статье 
о табу я упомянул об одной больной, навязчивые запреты кото- 
рой имели громаднейшее сходство с табу Маот1. Невроз этой 
женщины направлен на се мужа; вершину невроза, составляет 
отрицание бессознательного желания смерти мужу. Ес явная 
систиматическая фобия относится, однако, вообще к упоминанию 
о смерти, при чем муж совершенно исключается и никогда не 
бывает предметом сознательной озабоченности. Однажды она 
слышит, как муж дает поручение, чтобы отнесли наточить в 
определенную лавку его притупившуюся бритву. Побуждаемая 
странным бесспокойством, она сама отправляется в эту лавку 
и по возвращении из этой рекотносцировки требует от мужа» 
чтобы он навсегда оставил эту бритву, так как она открыла, что 
рядом с названной им лавкой находится склад гробов, траурных 
принадлежностей ит. п... Благодаря упомянутому намерению, его 
бритва вступила в неразрывную связь е ее мыслью о смерти. 
Такова систематическая мотивировка запрещения. Можно быть 
уверенным, что, и не открыв. такого соседетва, больная все равно 
вернулась бы домой с запрещением употреблять бритву, потому 
что для этого было бы вполне достаточно, чтобы она на пути в 
лавку встретила катафалк, какото-нибудь человека в траурной 
одежде или женщину с погребальным венком. Сеть условий была 
достаточно широко раскинута, чтобы во всяком случае поймать 
добычу; от нее зависело, притянуть ли эту добычу или нет. С 
несомненностью можно было установить, что в других случаях 
она не давала хода условиям запрещения. В’ таком случае 
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говорили, что сегодня «хороший» день. Настоящей причиной 
запрещения пользовалься бритвой, как мы легко можем ута- 
дать, было, разумеется, ее противодействие окрашенному в 
приятное чувство представлению, что ее муж может перерезать 
себе торло отточенной бритвой. : 

Точно таким образом совершенствуется и развивается в 
‘деталях задержка в хождении, абазия и агорафобия, если этому 
симптому удалось развиться и стать заместителем какого-нибудь 
бессознательного желания и одновременно отрицанием ‘его. 
Все, бессознательное фантазии и активные воспоминания, еще 
имеющиеся у больного, бросаются в этот открывшийся выход, 
чтобы получить симптоматическое выражение, и укладываются 
в соответствующей перегруппировке в рамках абазии. Все 
старания понять симптоматическое строение и детали агора- 
фобии, исходя из ее основных предпосылок, были бы напрасны 
и в сущности нелепы. Вся последовательность и строгость свя- 
зей только кажущаяся. Более глубокое наблюдение, как и при 
изучении «фасада» сновидения, может открыть в образовании 
симптомов поразительную непоследовалельность и произвол. 
Детали такой систематической фобии заимствуют свои реальные 
мотивы у скрытых детерминантов, которые могут не иметь ничего 
общего с задержками в хождении, а потому формирование такой 
фобии у разных лиц может быть так разнообразно и противо- 
‘речиво. 

Возвращаясь к интересующей нас системе анимизма, мы на 
основании наших взглядов на другие психологические системы 
приходим к выводу, что объяснение отдельного обычая или 
предписания у примитивных народов «суеверием» не должно быть 
единственной и настоящей мотивировкой и не освобождает 
нас от обязанности искаль скрытых его мотивов. При господстве 
анимистической системы не может быть иначе как только так, 
чтобы всякое предписание и всякое действие имело системати- 
ческое основание, называемое нами теперь «суеверным». «Суе- 
вери», как и <страх», как и «сновидение» представляют собой 
одно из тех временных понятий, которые не устояли перед напором 
психоаналитического исследования. Если раскрыть то, что 
скрывается за этими прикрывающими, как ширмы, действитель- 

_ ное знание конструкциями, то окажется, что до сих пор душевная 
жизнь и культурный уровень дикарей оценивались ниже, чём 
они того заслуживают. - 
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Если рассматривать вытеснение влечений, как мерило дости 
тнутого культурного уровня, то приходится сотласиться, что’ 
и в период тосподетва анимистической системы имели место 
успехи и прогресс, которых совершенно несправедливо не до- 
оценивают благодаря их суеверной мотивировке. Когда мы слы- 
шим, что воины дикого племени возлагают на себя величайшее 
целомудрие и чистоту, отправляясь в военный поход !), то у 
нас напрашивается объяснение, ‘что они удаляют свои отбросы, 
чтобы враг не овладел этой частью их личности с целью повре- 
дить им магическим путем, а по поводу их воздержания нам сле- 
дует допустить аналогичную суеверную мотивировку. Тем не 
менее факт отказа от удовлетворения влечения несомненен 
3 и он становится нам понятнее, если мы допустим, что дикий 
«\л воин возлатаст на себя такие ограничения для равновесия, 
№ потому что намерен позволить себе в полной мере обычно запре- 
3 щенное удовлетворение жестоких и враждебных душевных движе- 
-2 ний. Тоже относится и к мноточиеленным случаям сексуальных 
ограничений на время тяжелых и ответственных работ ?). Пусть 
для объяснения этих запрещений ссылаются на магические зави- 
бсимости, все же совершенно очевидным остается основное пред- 
ставление, что, благодаря отказу от удовлетворения влечений, мо- 
жно приобрести большую силу, и нельзя пренебречь гигиениче- 
ской причиной запрещения помимо магической рационализации 
его. Если мужчины дикого племени отправляются на охоту, рыб- 
ную ловлю, на войну, на сбор ценных растений, то оставшиеся 
дома женщины подчиняются мноточисленным угнетающим ограни- 
<=“ которым самими дикарями приписывается действующее 
растоянии симпатическое влияние на успех экспедиции. Но 
не много нужно дотадливости, чтобы понять, что этим действую- 
щим на расстоянии моментом являются мысли о доме, тоска 
отсутствующих и что за этой маской скрывается верный психоло- 
тический взгляд, что мужчины только тотда проявят максимум 
своего умения, если будут вполне спокойны за участь оставшихся 
‘без призора жен. В других случаях так прямо, без всякой маги- 
ческой мотивировки, и заявляется, что супружеская неверность 
жен повлечет за собой неудачу в ответственной деятельности 


отсутетвующего мужа. 


) Кгазег, ТаБоо апё &1е регИз оё \е Зош, р. 158. 
1) Кгатег, 1. 6., р. 200. 
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Бесчисленные предписания табу, которым подчиняются жен- 
щины дикарей во время менструации, мотивируются сусверным 
страхом крови и, вероятно, действительно этим объясняются. 
Но было бы оптибкой не считаться с возможностью, что в данном 
случае этот страх крови служит здесь таке эстетическим и 
тигиеническим целям, которые долэкны во всех случаях драпи- 
роваться в магическую мотивировку. 
Мы не скрываем от себя, что подобными объяснениями мы 
‘рискуем вызвать упрек, что приписываем современным дикарям 
утонченность душевной деятельности, далеко превосходящую 
‘вероятность. Однако, я думаю, что с понхологией этих пародов, 
‘оставшихся на анимистической ступени, дело может обстоять 
так 2ке, как с душевной жизнью ребенка, которую мы, взрослые, 
ке не понимаем и богатство и утонченность которой мы поэтому 
ак не дооцениваем. 

Я хочу напомнить еще об одной трупие не объясненных до 
сих пор предписаний табу, потому что они допускают хороню 
знакомое психоаналитику объяснение. У многих диких народов 
существует запрещение при различных обстоятельствах иметь 
в доме острое оружие и режущие инструменты 1). Етахег 
указывает на сусверие немцев, что нельзя класть нож острой 
стороной вверх. Бог и ангелы могут им поранить себя. Нельзя 
ли в том табу узнать отголосок известных «симптоматических 
действий», для выполнения которых вследствие бессознательных 


злостных душевных движений могло бы быть пущено в ход 


острое оружие? - 


РУ 


у, 


ТУ. 


Инфантильное возвращение 
тотема. 


Нечего опасаться, что психоанализ, впервые открывши 1:0- 
стоянное многократное детерминирование психических актов и 
образований, попытается утверждать, что нечто столь сложное, 
как религия, имеет только одно происхождение. Если он по необ- 
ходимости, собетвенно говоря, из обязательной для него одно- 
сторонности, настаивает на признании только одного источника 
этого института, то он так же мало настаивает на исключитель- 
ности этого источника, как и на том, что ему принадлежит пер- 
вое место среди совокупности действующих моментов. Только 
синтез из различных областей исследования может решить, 
какое относительное значение нужно’ уделить описываемому 
здесь механизму в_происхождении религии; но такая работа. 
превосходит как средства, так и намерения психоаналитика. 


Т. 


В первой статье этого цикла мы познакомились с понятием 
тотемизма. Мы слышали, что тотемизм представляет собой си- 
стему, заменяющую у некоторых примитивных народов 
Австралии, Африки и Америки религию и образующую 
основу социальной организации. Мы знаем, что шотландец 
Мае Геппам (1869) привлек всеобщий интерес к феномену 
тотемизма, к которому до того относились как к курьезу, и выека- 
зат предположение, что большое количество обычаев и нравов 
в различных древних и современных обществах нужно понимать, 


а 


как остатки тотёемистической эпохи. О тех пор науки в полном 
объеме признали это значение тотемизма. Как одно из последних 
мнений по этому вопросу, процитирую следующее место из. 
«Элементов психологии народов» \. \УМипаф’а (1912) %). 
_ «Обобщая все это, мы приходим с большой вероятностью к заклю- ' 
чению, что некогда тотемистическая культура везде составляла, 
предварительную ступень дальнейшего развития и переходную 
ступень между состоянием примитивного человека и веком 
тероев и богов». ь 

Цели предлагаемой статьи побуждают нас глубже проник- 
нуть в характер тотемизма. По причинам, которые станут ясны 
ниже, я предпочитало здесь описание 3. Ве1пась, который 
в 1900 г. сделал набросок следующего Соде аа фюбепузше в 
12 параграфах, являющегося как бы катехизисом тотемисти- 
ческой религии *): 

1. Нельзя ни убивать ни есть определенных животных, но лю-` 
ди воспитывают отдельных животных этого рода и ухаживают * 
за ними. 

2. Случайно погибшее животное оплакиваетея и хоронится | 
с такими же почестями, как соплеменник. 

3. Иногда запрещение употреблять в пищу относится только 
к определенной части‘тела животного. 

4. Если под давлением необходимости приходится убить _ 
животное, которое обыкновенно нужно щалить, то перед ним 
надо извиниться, постараться ослабить нарушение табу убий- 
ства разнообразными искусственными приемами и оправда- 
НИЯМИ. 

5. Если животное приносится в жертву по ритуалу, то его 
торжественно оплакивают. 

6. В некоторых торжественных случаях, в религиозных 
церемониях, надевают шкуры определенных животных. Там, где 
тотемизм еще сохранилея, это—шкуры животного тотема. 

7. Племена_или отдельные лица называются именами живот- 
ных, именно животных тотема. 

8. Многие племена пользуются изображением животных, 
как гербом, и украшают им свое оружие; мужчины рисуют изо- 
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) Веуце Зее аие, Октябрь, 1900, напечатано: в четырехтомном тру 
автора Си ез, Мупез её ВЕШеопз, 1909, Т. р: 1: $ 
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бражение тотема на своем теле или татуируют его изображение Я 


на ноже. 
о 9. Если тотем припадлежит к страшным или опасным эживот- 
ным, то предполагается, что оно щадит членов названного его 
именем племени. 

10. Животное тотем охраняет и предупреждает об опасности 
лиц, принадлежащих к племени. ; 

11. Животное тотем возвещает своим поклонникам будущее 
и служит пм вождем, 

12. Члены племени одного тотема часто верят в то, что свя- 
запы с животным тотема узами общего происхождения. 

Этот катехизис тотемистической релитии можно вполне 


оценить, приняв во внимание, что Ве1пас В внес сюда весе. 


признаки и пережитки, из которых можно заключить о суще- 
ствовавшей когда то тотемистической системе. Особое отношениь 
г втора к проблеме проявляется в том, что он зато пренебрег су- 
щественными чертами тотемизма. Мы убедимся, что из двух 
основных положений тотемистического катехизиса он, 0то- 
двинул один на задний план, а другой. пропустил совсем. 
Чтобы составить себе ясное представление о характере тоте- 
мизма, обратимся к автору, носвятивитему теме четырехтомное 
сочинение, которое соединяет самое полное собрание относящихся 


‚ сюда наблюдений с самым обетоятельным обсуждением затрону- 


тых проблем. Мы останемся обязанными 7. +. Етахег” у, автору 


Тофезт аз@ Ехобату» 1) за сообщеные им сведения; дао _ 


если психоаналитическое исследование приведет к результатам, 
далеко расходящимися с его результатами *). 


1) 1910. . 

2) Может быть, мы поступим правильно, если укажем читателю на трудпости, 
с когорыми приходится боротьея при установлении фактов в этой области: 

Прежде всего не одни и те же лица собирают наблюдения, и обрабатывают и 
обсуждают их; собирателями являются путешественники и миесионеры, а обраба- 
тывают этот матернал ученые, которые, может быть, никогда и не видали объектоп 
своего исследования. Понять дикарей нелегко. Не вее наблюдатели, понимают их 
язык, а нередко долкны были прибетать к помощи переводчиков или объяеняться 
с распративаемыми ма непомогательном языке—английском разет. Дикари мало 
сообщительны в интимных вопросах своей культуры и откровепны тольтю в такими 
чузкостранцами, которые прожнли среди пих много лет. По различины мотивам 
(сравни Етажет, Тве Бехбниосз оЁ геНаюн ав фобе т атопх Фе АазбаНаи 
афомощез, РогшизВЯу Вемюу, 1905; Г. ав Её. 1, р. 150) они часто дают лож- 
ные или непонятные сообщения. Нельзя забывать, что примитивные народы — ие 


я 
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Тотем, писал Егайег в своей первой статье 1), предста- 
вляет собой материальный объект, которому дикарь выражает 
суеверное почтение, потому что думает, что между ним самим 
и каждым такого рода предметом имеется совершенно особое 
отношение. Связь между человеком и его тотемом обоюдная, ^ 
тотем запугивает человека, и человек доказывает свое почтение 
тотему различным образом, например, тем, что не убивает его, 
если это животное, и не срывает, если это растение. Тотем огли- 
чается от фетиша тем, что никогда не состоит из единственной 
вещи, а всегда из целого рода, обыкновенно какой-нибудь породы 
животных или растений, реже какото-нибудь класса неодушё- 
вленных преметов и. еще реже искусственно сделанных вещей. 

Можно различать, по крайней мере, три рода тотемов: 

1. Тотем племени, в почитании которого принимает участие 
целое племя и который передается по наследству от одного 
поколения к другому. . 

2. Половой тотем, которому принадлежат все мужчины или 
все женщины племени, при чем исключаются лица друтого 
пола, 

3. Индивидуальный тотем, присвоенный отдельному лицу 
и не переходящий на его потомство. 

Оба последних вида тотема по их значению в сравнении 
© тотемом нлемени не приходится принимать во внимание. 
Еели только мы не ошибаемся, то это позднее образование, 
имеющее мало значения для понимания сущности тотема. 


молодые народы, а в сущности такие ие дрезние, как и цивилизованные, и что нет 
никакого основания полагать, что у них сохранились для нашего сведения перво- 
начальные идеи и институты без всякого развития и искажения. Скорее несомненно, 
что у примитивных народов произошли глубокие перемены во всех направлениях, 
так. что никогда, нельзя решить без колебания, что в их современных состояниях и 
мнениях сохранилось подобно окамепелоегям, как первоначальное прошлое, и 
что соответетвует искажению и изменению его. Отеюда такое множество разно- 
гласий между авторами по вопросу о том, что приходится в особенностях прими- 
‚ тивной культуры рассмалривать, как первичное, и что, как более позднее, вторич- 
ное формирование. Выяснение первичного состояния остается таким образом 
вестда делом конструкции. Нелегко, наконед, вникнуть в образ мнешей прими- 
зивных пародов. Мы так же не понимаем их, как и детей, и всегда склонны истол- 


ковать их поступки и пережива ния соответственно нашим собетвенным психическим 
ксветеляциям. 


2) Тоешёш Еатратен, 1887 г. напечатана в первом томе. большого сочинения 
Т, ап. Е6. : 
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Тотем племени (тотем клана) является предметом обожания 
группы мужчин и женщин, носящих имя тотема, считающих 
себя кровными родственниками, потомками общего предка, и 
крепко связанных по отношению друг к другу общими обя- 
занностями, как и общей верой в своего тотема.. 

Тотемизм представляет собой как релвгиозную, так и социаль- 
ную систему. С религнозной етороны он выражается в отношениях 
почитания и заповедности между человеком и его тотемом, © со- 
циальной стороны-—в обязательствах членов клана друг к другу 

- И к другим племенам. В более поздней истории тотемизма эти обе 
стороны проявяяют склонность равделитьел, социальная система 
переживает часто религиозную, и, наоборот, остатки тотемизма 
остаются в религии таких стран, в которых уже исчезла основан- 
ная на тотемизме социальная система. При теперепшем нашем зна- 
нии происхождения тотемизма мы не можем с уверенностью утвер- 
ждать, каким образом были первоначально связаны друг с 
другом обе его стороны, Но в общем весьма вероятно, что обе 
стороны тотемизма были нераздельны. Другими словами, чем 
дальше мы идем назад, тем яснее оказывается; что лицо, принад- 
лежащее к племени, считает себя припадлежащим к тому же роду, 
что и его тотем, и его отношение к тотему не отличается от отио- 
шения к товарищу по племени. 

В специальном описании тотемизма, как религиозной систе- , 
мы, Етгахег подчеркивает, что члены одного племени назы- 
валют себя племенем своего тотема и обыкновенно также 
верят, что обязаны ему своим происхо- 
ждением. Вследствие этой веры они не охотятея на животное 
тотема, не убивают и не едят его и запрещатот себе сделать из 
него какос-нибудь другое употребление, если тотем-—не живот- 
ное. Запрещение убивать тотема не есть его единственное табу; 
иногда запрещается дотрагиваться до него, даже взглянуть на 
него. Во многих случаях нельзя называть тотема настоящим ето 
именем. Нарушение этих защищающих тотем заповедей табу авто- 
матически наказывается тяжелым заболеванием или смертью 1). 

Экземпляры животного тотема воспитываются иногда кла- 
ном и содержатся в плену 2). Пайденное мертвым животное 


1) Сравни статью «О табу». 
2) Как и теперь еще волки в клетке на лестнице в Капитолин в Риме и медведи 
в клетке в Берне, 
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тотем оплакивают и хоронят, как товарища по клану. Если 
случалось убить животное-тотем, ге это происходило соглаено 
предписанному ритуалу, состоявшему из извинений и церемониала 
искупления. 

Нлемя ждет от своего тотема защиты и милости. Вели это 
было опасное животное (хищный зверь, ядовитая змея), то 
преднолаталось, что оно не причинит страдания своему товарищу, 
и в тех случаях, когда это предположение не оправдывалось, 
поврежденный изтопялея из племени. Клятвы, полатает Е га- 
рег, были первоначально судом божьим; много вопросов о 
подлипноети происхождения предоставлялось, таким образом, 
на решение тотема. Тотем помогает в болезнях, посылает ило- 
мени знамения и предупреждения. Появление животного-то- 
тема вблизи какого-нибудь дома часто считалось возвощением 
смерти. Тотем пришел, чтобы забрать своего родственника 1). 

При различных значительных оботоятельствах член клана 
старается подчеркнуть свое родство с тотемом, придавая себе 
наружное сходство с ним, надевая на себя шкуру животното- 
тотема или татуируя на своем теле его изображение и т. п. 
В торжественных случаях рождения, посвящения в мужчины, 
похорон это отождествление с тотемом воплощается в действия 

_и слова. Танцы, при которых все члены племени одеваются в 
шкуры своего тотема и подражалот его движениям, служат разно- 
образным магическим и религиозным целям. Наконец, бывают 
церемонии, при которых животное-тотем торжественно убивалот *). 

Социальная сторона тотемизма выражается прежде’ всего 

_ в огрого соблюдаемых запрещениях и в многочисленных отра- 
ничениях. Члены клана тотема являются братьями и сестрами, 
обязаны один другому помогать и друг друга защищать. В слу- 
чае убийства товарища по клану, совершенного чужим, все 
племя убийцы отвечает за кровавое преступление, и клан уби- 
того чувствует себя солидарным в требовании искупления за 
пролитую кровь. Узы тотема крепче, чем семейные узы; они 
не совпадают с последними, так как перенесение тотема, обык- 
новенно происходит путем наследования по матери, а перво- 
пачально наследование по отцу, может ‘быть, вообще не имело 
места. 


*) Как белая женщина в некоторых аристократических родах. 
2) 1. с.р., 45.— Смотри пиже соображения по поводу жертвоприношения. 
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Соответствующие же ограничения табу состоят в запрещении 
> членам того же клана тотема вступать в брак друг с другом и 
вообще иметь друг с другом половое общение. Это и есть зна- 
менитая и загадочная связанная с тотемом эксогтамия. Мы 
посвятили ей первую статью этого цикла и поэтому здесь пам 
достаточно только указать, что она происходит из повышенного 
страха перед инцестом, что при групповых браках она виолие 
понятна, как защита против инцеста, и что она_ сначала стре- 
мится к предупреждению инцеста для младших поколений и’ 
только в дальнейшем своем развитии становится препязетвием - 
|и для старшего поколения *). К этому описанию тотемизма 
У Егахега, одному из самых ранних в литературе по этому 
предмету, я хочу прибавить несколько выборок из одного из 
последних обобщений. В появившихся в 1912 г. «Элементах 
психологии народов» \. Мана товорит ); «ивотное- 
тотем считаотся предком соответствующей труппы. «Готем» 
предетавляет собой, следовательно, с одной стороны, название 
грушты, с другой стороны—имя рода и в последнем смысле 
это имя имеет одновременно и мифологическое значение. Все 
эти употребления понятия сливаются друг с другом и некоторые 
из этих значений могут стушеваться, так что в некоторых слу- 
чаях тотемы стали только названием частей племени, между 
тем как в других случаях на первом плане стоит представление 
о происхождении или даже значение тотема с точки зрения 
культа... Понятие тотема оказывается решающим для рас 
членения племени и его организации. © 
этими нормами и с утверждением их в вере и в чувегве связано 
то, что первоначально животное-тотём рассматривалось не только, 
как название для группы членов племени, но что животное 
очень часто считалось родоначальником соответствующей части 
племени. С этим связано и то; что оти животные-предки стали 
предметом культа... Помимо известных церемоний и це- 
ремониальных торжеств, этот культ животного выражается 
первоначально прежде. всего в отношении к животному-тотему: 
^ не только какое-нибудь избранное животное, но и каждый 
представитель того же рода становится в известном смысле свя- 
щенным животным, товарищу по тотему запрещается или раз- 
» * сме 
1) Смотри первую статью. я } . 
?)р. 116. 5 ие 
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решается только при известных условиях есть мясо животного- 
тотема. Этому соответствует имеющее большое значение явле- 
ние противоположного характера, что: при известных условиях 
имеет место своего рода перемониальная еда мяса тотема»... 

..«Но самая важная социальная сторона этого тотемисти- 
ческого расчленения состоит в том, что с ней связаны определен- 
ные нормы нравов, регулирующие отношения групп между собой. 
Среди этих норм на первом месте стоят брачные. Таким образом, 


это расчленение племени связано с важным явлением, возникаю- 


щим впервые в тотемистическую эпоху: с эксогамней. 
Если мы, игнорируя все, что соответствует более позднему 

развитию и унадку постараемся дать характеристику нервонал 

чальното тотемизма, то у нас вырисовываются следующие суще- 


ственные черты: первоначально тотемами были > 


только животные, они считались пред- 
ками отдельных племен. Тотем переда- 
валея по наследству только по женской 
лниии; запрещалось убивать или есть то- 
тем, чго для примитивных условий—одно и то же; товарищам по 
тотему было запрещено иметь друг с дру- 
гом половое общение 1). Е 

Обращает на себя внимание то обстоятельство, что в Со4е 
Чи фобепизш, составленном В е1пас В’ом, совершенно отсут 
ствует одно из главных табу, эксогамия, между тем как пред- 
посылка другого табу, происхождение от животного—тотема, 


упоминается лишь вскользь. Но я избрал описание Ве1пасв’а,. 


т) В соответствии с этим текстом находится вывод о тотемизме, который Кга- 
пог долаог н своей второй работе на эту тему (Те отхт оЁ Тоевызи, КогыиаВЫу 
Цзуюу, 1899): Таким образом тотемизм обычно трактуется, как примитивная си- 
стема. в двух областях—в религии и н социальной экизни. Как система религиозная, 
тотемизм обпимает мистический союз дикаря © его тотемом; как система общеезвен- 
ная, он осмысливает отношения, в которых стоят мужчина и женщина, принадие- 
жащие к одному и тому же тотему, и отношения к представителям других тотеми- 
стических групп. Соответственно этим двум сторонам системы, имеется два суровых 
и согласных между собой положения, или канон тотемизма: первое правило, это 
человек не смеет убивать или поедать свой тотем— животное или растепие, и вто- 
рое правило, что он не смеет жениться или жить с женщиной, принадлежэщей к 
тому ке самому тотему. (стр. 101). Ета 2ег прибавляет далее то, что вводит нае 
в сущность спорных вопросов о тотемизме: связаны ли нии совершенио независимы 
пруг от друга эти две стороны тотемизма—религии и общества,—это вопрос, на 
который отвечают разаично. 


Сы 
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очень заслуженного в этой области автора, чтобы подготовить 
читателя к различию мнений между авторами, которым мы 
теперь займемся. 

Чем неоспоримей становился взгляд, что тотемизм составлях 
непременную фазу культуры всех народов, тем настоятельнее 
становилась потребность понять егб, осветить загадки его су- 
щества. (Все загадочно в тотемизме; самыми трудными моментами 
я ся вопросы о возникновении идеи происхождения от то- 
тема, мотивировка эксогамии (или заменяющего ее табу инцеста) 
и взаимоотношение между обоими элементами, т.-е. между ортанн- 
зацией тотема и запрещением инцеста. Толкование должно быть 
одновременно и историческим и пеихолотическим, оно должно ука- 
зать, при каких условиях развился этот своеобразный институт 
и выражением каких душевных потребностей людей он служил. 

Мои читатели, вероятно, будут удивлены, когда услышат, с 
каких различных точек зрения специалисты-исследователи пы- 
тались ответить на. эти вопросы и как расходятся в этом отноше- 
нии их мнения. бомнению подлежит почти все, что можно было 
бы, вообще, утверждать относительно тотемизма и эксогамии; 
и вышеупомянутая картина, заимствованная из опубликован- 
ного Етайег’ом в 1887 г. сочинения, не может быть сво- 
бодна от упрека, что она выражает совершенно произвольные 
предположения автора и оспаривается в настоящее время са- 
мим Етаиег’ом, неоднократно менявшим свои взгляды на 

предмет 1). 

Само собой напрашивается предноложение, что скорее всего, 
можно было бы постичь сущность тотемизма и эксотамии, если 
бы можно было приблизиться к тому как возникли оба инети- 
тута. Но здесь нельзя забывать при оценке положения вещей 
замечания Апаге\ Гапо”а, что и примитивные. народы не 
сохранили нам этих первоначальных форм институтов и условий 
их возникновения, что мы вынуждены удовлетвори ся только 
типотезами, чтобы ими восполиить ‘недостаточность паблюде- 


1) Относительно такой перемены воглядов ол иаписал следующую прекрасную 
фразу: «Я пе тах наивен, чтобы претендовать па то, чтобы дать окончательные за- 
каючения по этому трудно разрешимому вопросу. Много раз я принужден был 
менять мои взгляды и я готов изменить их снова в согласии с тем, что дает нам дей- 
ствительность, беспристрастный исследователь должен стараться менять свою 
окраску, подобно хамелеону, соответственно изменяющейся окраске той почвы, 
по которой он ступает», Предисловие к Тому «Тоби ап Ехосашу». 1910. 
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ния 1). Среди указанных попыток объяснения тотемизма некото- 
рые, на взгляд психолога, кажутся наперед не высокого достоин- 
ства, Они слишком рациональны и не принимают во внимание 
чувственного характера объясняемых явлений. Другие исходят 
из предположений, не подтверждаемых наблюдением ‚гретьи ссы- 

-лаются на материал, который лучше поддается иному объясне- 
нию. Опровержение различных взглядов часто представляет 
мало трудностей; по обыкновению авторы оказываются гораздо 
сильнее, критикуя друг друга, чем излагая собственные взгляды. 
Мп Пачеё является результатом большинства рассматриваемых 
мнений. Не приходится поэтому удивляться тому, что новейшей, 
здесь большей частью пропущенной литературе предмета, про- 
является явное стремление отказаться от общего разрешения 
тотемистической проблемы, как от неосуществимого. Так, напри- 
мер, В. бо14ем \уетзег в ФХ. 0{ Аш. Ео1Е1оге ХХШ, 
1910 (реферат в ВгЦазеа \ еаг ВооК 1913 г.). При изложении этих 
различных гипотез я позволил себе не придерживаться поеле-. 
довательности по временам. 


а) Происхождение тотемизма. 


Вопрос о происхождении тотемизма можно формулировать 
также следующим образом: как дошли примитивные люди до того, 
чтобы давать себе (своим племенам) названия животных, расте- 
ний и неодушевленных предметов? 2) 

Шотландец Мас Геппат, открывший 3) для науки тоте- 
мизм и эксогамию, воздержался от высказывания какого бы то 
ни было взтляда на происхождение тотемизма. По словам А. 
Гап а, он склонен был некоторое время объяснить тотемизм 
обычаем татуировки *) Опубликованные теории происхождения 
тотемизма я разбил бы на три группы: а) номиналистические, 
8) социологические, у) психологические. 


т) «о своей сущности вопрос о происхождении тотемизма лежит далеко за 
пределами нашего исторического исследования или наблюдения. и нам приходится 
довольствоваться при изучении этого вопроса одними предположеняями». 

. А. Пашв. Бестеф о{ е Тобет, стр. 27. «Мы нигде не можем увидать абсолютно 
примитивного человека и того, ка создается тотемистическая система», стр. 9. 

2) Первоначально, вероятно, только животных. 

3) Тве \Уотзыр оЁ Апоиз5 ап Рае, РогыикВЫу Веме\у, 1869—1870. Ри- 
уе тамаре, 1865; обе работы отнечатаны в Эа ез ш апоенв НИзбгу, 1876, 
Зе4, 1886. 

4) ТВе Зестеё о? бе Тофеш, 1905, р. 34. 


&«) Номиналистические теории. 


Изложение этих теорий оправдает объединение их под ука- 
занным мною заглавием. Е 
Уже Сбагс!1авзо Че 1а Уеса, потомок перуанских 
Инка, написавший в ХУП ст. историю своего народа, объяс- | 
нил известное ему о тотемистических феноменах потребностью 
племен отличаться именами друг от друга 1). Та же мысль воз- 
никает столетие спустя у этнолога А. В. Кеапе: тотемы про- 
изошли из п ега1а1с райбез» (обозначение гербов), нос- 
редством которой семьи и племена стремились отличаться друг 
от друга 2). 
Мах Ма!1Тет высказал тот же взгляд на значение тотема 
в со Сопбт1 и ф1оиз $0 фе зе1епсе о! му- 
фВо1 осу 3). Тотем представляет собой: 1) обозначение клана, 
2) имя клана, 3) имя предка клана; 4) имя обожаемого кланом 
предмета. Позже Т. Р1к1ег писал в 1899: люди нуждаются в 
постоянном могущем быть письменно зафиксированном имени 
для сообществ и индивидов... Таким образом, тотемизм происхо- 
дит не из религиозной, а из трезвой, повседневной потребности 
человечества. Ядро тотемизма, наименование, является следствием 
примитивной техники письма. Характер тотема соответствует 
легко изобразимым письменным знакам. Но раз дикари носили 
имя животного, то они пришли к мысли о родетве с этим живот- 
ным “). 
Негрег6 Брепсет 5) также придавал наименованию 
‚ решающее значение в происхождении тотемизма. Отдельные ин- 
дивиды, говорит он, благодаря своим особенностям, требовали 
тото, чтобы им дали название животных, и таким образом пришли 
к почетным названиям или прозвищам, которые перенеслись 
на их потомков. Вследствие неясности и неопределенности 
примитивных языков эти названия так понимались поздней- 


1) Ю А. Гапйу, Эестеё оЁ е Тот, р. 34. 

2) Пыа: 

3) По А. Гап бу. 

4) Р1К1еги Бом 10, «Происхождение тотемизма» 1901. Свое объяснение 
авторы с основанием называют: «Материалы к материалистической теории истории». 

5) Те ом оЁ ава] луотзВр. КозбиеВу Вемеху, 1870, Ремериеп ег 50- 
210105 Ва., Г., $ 169 до 116, 
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шими поколениями, как будто бы они были доказательством про- 
исхождения от самых этих животных. Таким ‘образом, тотемизм 
превратился в непонятное обожание предков. 

Точно таким же образом, хотя и не подчеркивая недоразу- 
мения, Гота Ауефогу (более известный под своим прэж- 
ним именем Фови ГиЪЪоск) судит о происхождении тоте- 
мизма: если мы желаем объяснить почитание животных, то нам 
не следует забывать, как часто человеческие имена заимствуются 
у животных. Дети и потомки человека, названного медведем 
или львом, разумеется, делали из этого имени название иломени. 
Отсюда получалось, что само животное приобретало известное. 
уважение и, наконец, становилось объектом почитания. 

'Неопровержимое, как нам кажется, возражение против 00ъ- 
лонения тотема наименованием индивидов привел 1501 ') 
ссылкой на господствующее у австралийцев положение вещей. 
Он показал, что тотем является всегда признаком грушг людей, 
а никогда-—одного только человека. Вели бы было иначе и 
тотем был бы именем одного человека, то при господетве си- 
стемы материнското наследования это имя никогда не могло бы 
перенестись на’ его детей. 

Впрочем, сообщенные до сих пор теории Явно несостоятельны. 
Они още объясняют факт наименования племен примитивных 
народов названисм животных, но никоим образом не значение, 
которое получило это наименование-=®темистическую систему. 
Наибольшее внимание из этой грунцы заслуживает теория А. 
фац’а, изложенная в его книгах Зоб! омов, 1903 г. 
‘и Ге зестеф оЁ ео бобет, 1905 г. Она все еще усматривает центр 
проблемы в наименовании, но выдвигает два интересных пеихо- 
логических момента и факим образом претендует на окончатель- 
106 разрешение загадки тотемизма. 

А. ЦШапс полатаег, что безразлично, каким образом кланы 
сначала набрели на название животных. Лопустим, что в один 
прекрасный день в них проснулось сознание, что они носят такие 
имена, но почему — они не могли дать себе в этом отчета. Пр 0- 
исхождение этих имен забыто. В таком случае 
они, вероятно, пытались различными путями узнать об этом и 
при существовавшем у них убеждении в том, что имена эти 
имеют значение, они по необходимости должны были притти ко 


1) Кашаго! аи@ Кигиот, р. 165, 1880 (що Гапв’у, еее и т. д.). 
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всем этим мыслям, которые содержатся в тотемистической системе, 
Для примитивных народов имена, как и для современных дикарей 
и даже для наших детей 1), представляют собой не нечто безраз- 
личное и условное, как это кажется нам, а что-то значительное 
и существенное. Имя человека образует главную составную часть 
его личности, быть может, часть его души. Одинаковое имя с 
животным должно было привести примитивных народов к 
предположению о существовании таинственной и значительной 
связи между их личностью и этой животной породой. Какая же это 
могла быть друтая связь, как не кровное родство? Но раз такое 
родство допускалось вследствие сходства. имени, то, как прямое 
следствие кровного табу, из него вытекали все тотемиетичесние 
предписания, включая и эксогамию. 

Именно эти три вещи — групна имен животных неизвестного 
происхождения, вера в высшую связь между всеми носителями од- 
ного и того же имени — людьми и животными ‚вера, в таинственное 
значение крови-- вызвали появление всех тотемических веро- 
ваний и деяний, включая сюда и эксогамию. (ТНе Зестев оЁ 
Ме Тобеш, стр. 186). 

Объяснения Папе”а распадаются, так сказать на два пе- 
риода по времени. Одна часть его теорни объясняет тотемисти- 
ческую систему психологической необходимостью, исходя из_ 
факта Назвапия тотема при условии, что забыго происхождение 
этого наименования. Другая часть теории старается выяснить 
само происхождение этих имен. Мы увидим, что она нобит 
совсем другой характер. 

Эта. вторая часть теории Гаис'а по сущоству мало чем 
отличается от других, названных мною «номиналиотическими». 
Практическая потребность в различении заставила отдельные 
племена давать себе имена, и потому они соглашались с именами, 
которые давали им другие племена. Эта <паш1ие {гом 1 
Поц1» составляет особенность конструкдии Гашб’а. Ни- 
чего удивительно нег в том, что получившиеся таким образом 
имена были заимствованы у животных и не могли казаться при- 
митивным народам бранью или насмешкой. Впрочем, папе 
указал па далеко не единичные случаи из более поздиих эпох 
истории, когда имена, данные друтими, первоначально © целью 
насмешки, были приняты теми, кому они давались, и они охотно. 


- 2) Сравни ст. «О табу». 


ей 


их носили (гезы, виги и тори). Предположение, что возникновение 
этих имен со временем было забыто, связывает эту вторую часть 
теорни Бапе”а с изложенной раньше. 


= 


8} Социологические теории. | 


8. Ве1пасв, с успехом исследовавший остатки тотемисти- 
ческой системы в культе и в нравах позднейших периодов, но 
с самого начала придававший мало значения моменту ирб- 
пехождения от животного тотема, в одном месте смело заявляет, 
что тотемизм кажется ему только «пе вуреторше 4е Газе 
вослаф» 1). . 

Гот же взгляд проходит через новый труд Е. ФитквВе!м’а 
Тз 10тй165 ]етепбайгез ае Ла у1е т6Излеизе. Ге зузбете фобии це 
с АцзфтаНе, 1912 г. Тотем является явным предетавителем ео- 
зиальной религии этих народов. Он олицетворяет обществен- 
ность, являющуюся настоящим предметом ночитания. 

Другие авторы пытались более детально обосновать взрлях 
об участии социальных влечений в образовании тотемистичееких 
институтов: Так, А. С. На@4оп предполагал, что перво- 
начально каждое примитивное нлемя питалось особой породой 
животных или растений, может быть, вело торговлю этими пище- 
выми’ продуктами и давало их в обмен другим племенам. 'Гаким 
образом должно было случиться, что племя становилось извест- 
ным другим племенам по названию животного, игравшего для 
мего такую важную роль. Одновременно у этого племени долж- 
на была развиться особая близость с этим животным и своего 
рода интерес к нему, основанный, однако, на одном только неи- 
хическом мотиве, на самой элементарной`и необходимой из чело- 
веческих потребностей—на голоде ?). 

Возражения против этой самой рациональной из всех теорий 
тотема указывают, что нигде не было найдено такого состояния 
питания у примитивных народов и, вероятно, его никогда и не 
было. Дикари всеядны и тем в большей степени, чем ниже они 
стоят. Далее нельзя понять, как из такой исключительной диэты 


могло развиться ночти религиозное отношение к тотему, дости- 


уе, р. 41. 
2) Ас: Ю Ше Анегороюзеа1 ЗосЙон, ВыязН Аззоса оп, ВеНазь, 1909. Шо 
Егашегу 1. с., 6. ТУ, р. бий. 
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гающее высшего выражения в абсолютном воздержании от лю- 
бимой пищи. : 

Первая из трех теорий, высказанных Етайет’ом о проис- 
хождении тотемизма, была психологической; она будет изложена 
в другом месте. Вторая теория Етахег”а, о которой предстоит 
здесь говорить, возникла под впечатлением опубликованных 
важных работ двух исследователей о туземцах центральной Ав- 
стралии 1). 

Зрепеег и 4111еп описали ряд странных обычаев, учре- 
ждений и взглядов одной группы племен, так называемой нации 
Агиифа, и Егаиег согласился с их мнением, что в этих 
особенностях нужно видеть черты первичного состояния и что они 
могут объяснить первоначальный и настоящий смысл тотемизма. 

Эти особенности у племени Агипфа (части нации Аги п- 
фа) следующие: 

1. У него имеется расчленение на, кланы тотема, но тотем пе- 
редаегся не по наследству, а определяется индивидуально (епо- 
с0бом, о котором речь будет ниж»). 

2. Кланы тотема не эксогамичны, брачные ограничения об- 
разуются благодаря высоко развитому расчленению на брачные 
классы, ненмеющие ничего общего с тотемом. 

3. Функция клана тотема, состоит в выполнении церемониала, 
имеющего целью исключительно магическим путем способетво- 
вать размножению съедобного тотемистического объекта. (Этот 
перемониал называется Ти б1еВтиша). 

4. У Атища имеется своеобразная теория зачатия и воскре- 
сения. Они полагают, что 3 известных местах их страны духи 
умерших членов одного и того же тотема ждут своего воскресения 
и проникают в тело женщин, проходящих мимо этих мест. Если 
рождается ребенок, то мать указывает, в каком обиталище духов, 
по ее мнению, она зачала ребенка. В соответетвии с этим опре- 
деляется тотем ребенка. Далее, предполагается, что духи (умер- 
ших, как и воскресших) связаны своеобразными каменными аму- 
летами (по имени Свит! п са), которые находятся в этих 
обиталищах. - 

Повидимому, два момента побудили Етахе т’а поверить, 
что в учреждениях Атипшфа открыты древнейшие формы то- 

: к 


1) Те пабуе без оЁ Села] АмзбаНа, Ва] бут Эрешсе га и НИ. Г. СЕ 
1еп’а, Гоп@оп, 1891, 
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темизма. Во-первых, существование различных мифов, утвер-. 
ждающих, что предки Атипфа всегда питались своим тотемом 
и женились на женщинах только собственного тотема. Во-вто- 
рых, то обстоятельство, что в их воззрениях на зачатие половой 
акт отодвинут на второй план. На людей, которые еще не узнали, 
что зачатие является следствием половото акта, можно смотреть, 
как на самых отеталых и примитивных представителей челове- 
ческого рода. 
Основывая свое суждение о тотемизме на церемонии Т п 6 1- 
св1ища, Егахег сразу увидел тотемистическую систему 
в совершенно изменившемся свете, как совершенно практическую 
организацию для удовлетворения естественных нотребностей че- 
ловека (сравни выше теорию На Ч бот’а) 1). Система оказалась 
просто грандиозной «соорегаё! таслс». Примитивные народы 
организовали, так сказать, магическое производственно-нотре- 
бительское общество. Каждый клан тотема взял на себя задачу 
заботиться о достаточном количестве известного пищевого сред- 
ства. Если дело касалось не съедобного тотема, как, например, 
вредных животных, дождя, ветра ит. п..., то на обязанности кла- 
_ на тотема лежала задача добиться власти над этой частью при- 
роды и отразить весь ее вред. Достижения каждого клана шли 
на пользу другим; так как клан не мог есть ничего или-только 
очень мало из своего тотема, то он добывал это ценное добро для 
других и за это снабжалея ими тем, что они в свою очередь долк- 
ны были добывать, соответственно своей социальной тотемисти- 
ческой обязанности. В свете этого понимания, основанного на 
церемонии Ти $ 1с1има, Егахегу казалось, что запре- 
щение есть тотем затмило и отодвинуло на задний план более 
важную сторону отношений, а именно, заповедь доставлять для 
потребления другим как можно больше съедобного тотема. 
Егахег допускает, что у Агашба согласно традиции перво- 
начально каждый клан тотема питался без ограничения своим 
тотемом. Но тогда возникло затруднение для понимания после- 
дующего развития, когда клан стал довольствоваться тем, что 
обеспечивал тотем другим, сам отказавшись от его употребления. 


*) Здесь ничего нет из того неясного и мистического, мегафизически туманного, 
что некоторые авторы хотят приписать скромному началу человеческих размышале- 
Пий, по что совершенно чуждо простому, чувственному и конкретному способу 
мышления дикарей, (Тофевизт зл@ Ехевату, 1, стр. 117). 
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Егагег полагает, что это ограничение вовсе не произошло 
от своего рода религиозного уважения, а, вероятно, блатодаря 
наблюдению, что ни одно животное не позкирает себе подобных, 
так что это нарушение отождествления с тотемом повредило бы 
власти, которую хочешь над ним приобрести. Или ограничение 
возникло из стремления приобрести благосклонность существа, 
если будут щадить его самото. Но Етахег 1) не скрывал от себя 
трудностей этого объяснения и столь же мало рисковал он 
указать, каким путем подтверждаемый мифами Агапфа 
обычай заключать брак в. пределах тотема превратилея 
в эксотамию. 

Основанная на Ти ф1сп1ита теория Етахег’а зиж- 
дется всецело на признании притимивной природы института, 
Агипфа. Но после приведенных РагК № 1е’ом 2) и Гапе”ом 3) 
возражений кажется невозможным настаивать на этом. Атипфа, 
наоборот, повидимому дошли в своем развитии дальше. всех ав- 
стралийских племен и представляют скорее уже стадию распада, 
чем начала, тотемизма. Мифы, произведшие на Егахет”а такое 
большое впечатление, потому что они в противоположнссть су- 
ществующим теперь институтам подчеркивают разрешение есть 
тотем и заключать браки в пределах тотема, объясняются легко, 
как фантазии, выражающие желание и проецированные на прош- 
лое, подобно мифам о золотом веке. 


/) Пеихологические теории. 


Первая психологическая теория Егахег“а, созданная еще 
до его знакомства с наблюдениями Зрепсега и @111ета, 
основывалась на вере во «внешнюю душу». “) Тотем должен был 
представлять собой верное убежище для души, куда она прячется, 
чтобы избежать угрожающих ей опасностей. ели примитивный 
человек прятал свою душу в свой тотем, то благодаря этому он 
сам становился неуязвимым и, разумеется, опасался сам при- 
чинять вред носителю своей души. Так как он не знал, какой 
экземпляр животной породы является носителем его души, то 


Ге. р 20. 

®) а зоетоюетие, 6, 1, У, УШ, и другие места. Особенно смотри статью: 
Зиг 1е фо46имате, $. У, 1901. 

3) Зос1а1 Онатв и Зеетев о ФВе Тофет. 

&) Т№е (014еп Воцей, И, р. 382. ры Е 
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для него было вполне естественно щадить всю породу. Позже 
Егахег сам отказался от мысли производить тотемизм из 
веры в души. 

Познакомившись с наблюдениями Брепсега и @11- 
]еп’а, он создал изложенную раньше другую социолотическую 
теорию тотемизма, но впоследствии он сам налиел, что мотив, 
из которого он выводил тотемизм, слишком «рационален» и что 
он при ‘этом предполагал существование слишком сложной со- 
циальной организации, чтобы ее можно было назвать примитиг- 
ной 1). Магические кооперативные общества, казались ему теперь 
скорее поздними произведениями, чем зародышами тотемизма. 
Он искал более простого элемента, примитивного суеверия, за 
этими образованиями, чтобы из него вывести возникновение т0- 
темизма. Этот первоначальный момент он нашел в удивительной 
теории зачатия Атапфа. 

Вак уже сказано, Атацфа отрицают связь зачатия с по- 
ловым актом. Если женщина чувствует себя матерью, то это 
значит, что какой-нибудь из ждущих возрождения духов из бли- 
зкайшего их обиталища проник в ее тело и рождается ею в виде 
ребенка. Этот ребенок имеет тот же тотем, что и все духи, при- 
ютившиеся в известном месте, Эта теория зачатия не может объяс- 
нить тотемизма, потому что наперед предполагает ето существо- 
вание. Но если сделать еще шаг назад и допустить, что женщина 
сначала верила, что животное, растение, камень или другой пред- 
мет, занимавший ее внимание в момент, когда она впервые почув- 
ствовала себя матерыюо, действительно, в нее проник потом и ро= 
кдается ею в человеческой форме, что идентичность человека с его 
тотемом приобрела бы, действительно, основание, благодаря этой 
вере матери, и из этого легко вытекали бы все дальнейшие запо- 
веди тотема (за исключением эксотамии). Человек отказался бы 
есть это животное или это растение, потому что, таким образом, 
он ел самого себя. Но у него явилось бы побуждение иной раз 
в виде особой церемонии вкусить что-нибудь из своего тотема, 
потому что этим он укрепил бы свое. отождествление с тотемом, 


_ составляющее сущность тотемизма. Наблюдения \. Н. В. ВЕ 


1) «Кажется неправдоподобным, чтобы община дикарей могла мудро разделить 
царство природы на области, мазначая в каждую область особенную группу магов, 
и приказать всем этим группам творить магическое и создавать чародейственную 
силу общего божества». Т. ад Вх. ТУ, стр. 517. 
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уегз, казалось, доказывали прямое отождествление людей с их 
тотемом на ссновании такой теории зачатия *). 
Итак последним источником тотемизма оказалось неведение 
_ дикарей того, каким образом люди и эти животные продолжалот 
свой род. В особенности же неизвестна была роль самца при опло- 
дотворении. Это незнание поддерживалось длинным интер- 
валам между актом оплодотворения и рождением ребенка (или 
моментом, когда чувствуются первые детские движения). Тоте- 
мизм является поэтому созданием не мужского, а женского духа. 
Корни его составляют «капризы» (31сК {апс!ез) беременной жен 
шины. Действительно, то, что находит на жениину в таинетвен- 
ный момент ее жизни, когда опа впервые чуветвует себя матерью, 
легко может идентифицироваться уже в ребенком в’ ее чреве. 
Такие материнские фантазин, столь естественные и, как кажется, 
общераспространенные, повидимому, были корнями тотемизма *). 
Против этой третьей теории Етазет’а приводится то же 
зозразжение, что и против второй—социологической. Атцифа, 
повидимому, ушли очень далеко от начала тотемизма. Их отри- 
пание роли отца ословано, повидимому, не на примитивном не- 
знании; в некоторых отношениях у них имеется даже отцовеное 
наследование. Они, повидимому, значение роли отца принесли 
в жертву своего рода рассуждениям, чтобы воздать честь духам 
предков 3). Вели они возвели в общую теорию зачатия миф о 
непорочном зачатии блатодаря духу, то им так же мало можно 
приписать из-за этого незнание условий продолжения рода, как 
и лревиим народам в эпоху возникновения христианских мифов. 
Другую теорию происхождения тотемизма создал голландец 
ЧА. М! 1с Кем. Она представляет собой соединение тотемиз- 
ма с переселением душ: «то животное, в которое по общераепро- 
страненной вере переходили души умерших, становилось кров- 
ным родственником, предком, и почиталось, как таковое». Но 
вера в переселение душ в животные скорее сама произошла от 
тотемизма, чем наоборот 4). : 
' Друтой теории тотемизма придерживаются замечательные 
американские отнологи Ег. Воаз, Н111-Топф п др. Она 


1) Т. апа Ех, Пр., 89 и 1\, р. 59- 

2) 1. с.,- ТУ, р. 683. 

3) Это ворование—философия первобытных примитивных аюдей, А. Тапв, 
Зестеё оЁ Ше Тоет, р. 192. 

4) Ега пог, Т. спа Ех. ПУ. р. 45 и И. 
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исходит из наблюдений над тотемистическими племенами ин- 
дейцев п утверждает, что тотем первоначально является духом- 
покровителем предка, явившимся ему во сне, и переданным 
этим предком по наследству потомству. Мы уже видели рань- 
ше, как трудно объяснять тотемизм унаследованием от одного 
человека; кроме того, австралийские наблюдения никоим об- 
разом не подтверждают попытки свести тотем к духу-покрови- 
телю 1). 

Для последней высказанной Уипа ом психологической 
теории решающее значение имели те факты, что, во-первых, перво- 
начальным объектем тотема, и наиболее распространенным явля- 
ется животное, и что, во-вторых, между животными тотема, 
опять-таки самые первоначальные совпадалот с животными-ду- 
шами °). Животные-души, ‘как птицы, змея, ящерица, мышь, 
благодаря большой подвижности, летанию по воздуху и дру- 
тим свойствам, обусловливающим непривычное и жуткое чув- 
ство, являются самыми подходящими для того, чтобы именно в 
них усматривали существа, в которых и помещалась душа, остав- 
ляющая тело. Животное-тотем представляет собой дериват пе- 
реселения души в животное. Таким образом для Уипага 
тотемизм сливается здесь непосредственно © верой в души, или 
с анимизмом. ' 


в) ис) Происхождение эксотамии и ое отно- 
шение к тотемизму. 


Я достаточно подробно изложил теории тотемизма и все 
ще приходится опасаться, что впечатление от них, будет 
неполное благодаря необходимой краткости. Относительно даль- 
нейших вопросов я в интересах читателя позволю себе еще боль- 
шую сжатость. Споры в области эксогамии у тотемистических на- 
родов по характеру материала, над которым приходится при этом 
оперировать, особенно усложняются и расширяются, можно 
сказать, запутываются. Цель этой статьи дать мне возможность 
и здесь ограничиться подчеркиванием некоторых главных направ- 
лений и для более основательного исследования предмета указать 
на многократно цитируемые подробные специальные сочинения. 


4) Етатег, 1. с., р. 48. 
3) \У ива, «Элементы поихологии народов», стр. 190, 


Тотем и табу. р = 9 
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Позиция автора в проблемах эксотамии зависит, разумеется, 
от отношения к той или другой теории тотема. Некоторые из 
объяснений тотемизма лишены совершенно ‘связи © эксогамией, 
так что оба института просто отделяются один от другото. Таким 
образом, здесь противопоставлены два взгляда—один, желающий 
сохранить первоначальное предположение, что эксогамия соета- 
вляет часть тотемистической системы, и другой, оспаривающий 
такую связь и допускающий случайное совпадение обоих инети- 
тутов старейших культур. Егахет в своих позднейших ра- 
ботах решительно настаивал на последней точке зрения. 
«Мне приходится просить читателя все время не упускать из 
вида, что оба института — тотемизм ‘и эксогамия совершенно 
различны по своему происхождению и по своей природе, хотя 
у некоторых племен оба они случайно скрещиваются и смешива- 
ются». (Тобет апа Ех. Т.) 

Он прямо утверждает, что противоположный взгляд является 

- источником трудностей и недоразумений. В противоположноеть 
этому другие авторы нашли путь к пониманию эксотамии, как 
неизбежного следствия основных тотемистических взглядов. 
ФХигкве! т указал в своих работах *), как связанное с то- 
темом табу должно было повлечь за собой запрещение пользо- 
вания для полового общения женщиной тото же тотема. Тотем 
той же крови, что и человек, а потому под страхом смертной казни 
(принимается во внимание дефлорация и менструация) запре- 
щается половое общение с женщиной, принадлежащей к тому же 
тотему 2). А. Гаце, присоединяющийся в этом вопросе к. 
мнению Фагкпетм’ а, полагает даже, что нет надобности 
в кровпом табу для запрещения брака с женщинами того же 
рода 3). Общее табу тотема, запрещающее, например, сидеть 
в тени дерева тотема, было бы для этого вполне достаточно. А. 
Таис защищает, впрочем, еще и другое происхождение эксо- 
тамии (ем. н.) и оставляет под сомнением, в каком отношении оба, 
эти объяснения находятся друг к другу. 

Что касается исторической последовательноети, то большин- 
ство авторов придерживается того взгляда, что тотемизм 


1) Гапибе Зобо]оае, 1898—1901. 

2) Смотри критику рассуждений акк Ве! ш’а у Егайе га, Т. апа Ех. 
ТУ, р. 101. 

3) Бесгоб ефо., р. 125. 
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является более древним институтом, а эксотамия присоеди- 
.  нилаеь позже 1). 

Среди теорий, пытающихея объяснить эксогамию незави- 
симо от тотемизма, укажем только на некоторые, выяеняющие 
различное отношение авторов к проблеме инцеста. 
Мас Геппал *) -остроумно объяснил эксогамию, как 
остаток правов, указывающих на имевшее когда-то меето похи- 
щение женщин. Он высказал предположение, что в первобытные 
времена всеобщим обычаем было добывать женщин из чужого 
` рода и брак е женщиной собетвенното рода становился постепенно 

запретным, потому что был необычным 3). Мотива для этого 
` обычая эксотамии он искал в недостаточном количестве женщин 

у примитивных народов вследствие обычая убивать при рождении 
‚ большинство детей женского пола. Нае здесь не интересует 

проверка, подтверждалют ли фактические обстоятельства предио- 
г ложения Мас Неппап а. Гораздо больше нас интересует 
, довод, что если допустить, что этот автор прав, то всеже остается 
необъяснимым, почему мужчины ‘отказывалотея и от немногих 
женщин своей крови и каким образом здесь не принимается с0- х 
вершенно во внимание проблема инцеста “). 

В противоположность этому и очевидно с большим правом 

Другие авторы понимали эксотамию, как институт для преду- 
прождения инцеста, 5). 
_ Если окинуть взглядом постепенно возрастающую сложность 
ограничений брака, то приходится согласиться с взглядом М о г- 
вап’а, Егадег”а, Ном! 6 фа, Ва14у1щ ’а, Зреп- 
сег 'а 5), что эти учреждения ноеят целесообразный предна- 
меренный характер («@ е11Ъетафе, @ез1х № но Егазе- 
т’У) и 10 они должны достичь того, к чему они действительно 
стремились. «Нег друтих путей, которыми возможно было бы 
Во всех деталях объяснить эти системы, в одно и то же время такие 
сложные и такие точные». 7) 


1) Напр., Егахег. Тотемический клан—совершенно иная социальная ор- 

: _тавизация, нежели эксогамичеекий класс, и у нас есть солидные основания думать, 

что первый гораздо древнее последнего. 

2) РипиМуе шатасе, 1865. о 
3) Нечистый, потому что он не практиковался. 

*) Етахог, 1. с, р; 1\, р. 13 до 92. 

5) Сравни первую статью. 

5) Егазег, %. ава Ех. 1У, р. 105 И. Могбам, Апоепа Бос, 1891. 
| 3) Егазег, 1, с., р. 106. 
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Интересно заметить, что первые ограничения, достигнутые 
введением брачных классов, касались сексуальной свободы 
младших понолений, т.-е. инцеста между бральями и сестрами 
и сыновьями с их матерями, между тем как инцест между 
отцом и дочерью прекратилея только благодаря дальнейшим 
мероприятиям. и с 

Но объяснение эксотамического ограничения сексуально- 
сти преднамеренным законодательством ничето не даег для 
понимания мотива, создавшего эти институты. Откуда берется 
в конечном результате боязнь инцеста, в которой приходится 
признать корень эксотамии? Очевидно, недостаточно для 0бъ- 
яснения боязни инцеста ссылаться. на инстинктивное отвра- 
щение к’сексуальному общению с кровными родственниками, 
т.-6. на факт боязни инцеста, если социальный опыт показы- 
вает, что наперекор этому инстинкту инцест—вовсе не редкое 
событие даже в нашем обществе, и если исторический опыт 
знакомит со случаями, в которых предписанием требуется инце- 
стуозный брак для лиц, пользующихся преимущественным по- 
ложением. 

‹ Для объяснения боязни инцеста \Мезбегтагок 1) ука- 
зывает, что «между лицами, с детства живущими вместе, господ- 
ствует враждебное отношение к ноловому общению и что это 
чуветво, так как эти лица — обыкновенно кровные родственники, 
находит естественное выражение в нравах и законе, благодаря 
отвращению к половому общению между близкими’ родственни- 
ками». Науе1осКк Е!1118 хотя оспаривал, что это отвра- 
щение носит характер влечения, в своих «Зи @1ез 11 6 Ве. 
рзуспо1 озу оЕЁ зех», но по существу соглашался с этим 
объяснением, говоря: «нормальное отсутствие проявления поло- 
вого влечения в тех случаях, где дело касается братьев и сестер 
или с детства живущих вместе мальчиков и девочек, явление чието 
отрицательное, происходящее оттого, что при этих обетоятель- 
ствах безусловно должны отсутствовать предносылки, возбу-_ 
ждающие половое влечение... Между лицами, выросшими © 
детства вместе, привычка притупила все чувственные раздражения 
зрения, слуха и осязания, направила на путь спокойной склон- 
ности и лишила их власти вызывать необходимое эротическое 


:) Происхождение и развитие морали, П. Брак, 1909. Там же защита, зол 
против ставших ему известными возражений. 
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возбуждение, требующееся для того, чтобы вызвать половую 
тумесценцию».. 

Мне кажется весьма странным, что М езфегтате К видит 
в этом врожденном отвращении к половому общению с лицами, 
с которыми роели в детстве вместе, одновременно психическое 
выражение биологического факта, что инцест влечет за, собой 
вред для рода. Подобный биологический инстикт едва, ли так 
ошибался бы в своем психологическом выражении, чтобы вместо 
вредных для продолжения рода кровных родственников коснуться 
совершенно безобидных в этом отношении товарищей по дому 
и очагу. Но я не могу отказаться от того, чтобы не сообщить за, 
мечательных возражений, выдвинутых Етайетг‘ ом против 
этого утверждения \Уезфетшатск а. Егазхег”® находит 
непонятным, почему сексуальное чувство в настоящее время со- 
вершенно не противится общению с товарищами по очату, 
между тем как боязнь инцеста, которая должна будто бы происхо- 
дить от этого отвращения, так невероятно разрослась. Но глубже 
проникают другие замечания тает ”а, которые я тут при- 
вожу полностью, потому что по существу они совпадают с дово- 
дами, высказанными в моей статье о табу. 

«Трудно понять, почему глубоко укоренившийся челове- 
ческий инстинкт нуждается в утверждении посредством закона. 
Нет закона, повелевающего лодям есть или пить или запрещаю- 
щего им класть руки в огонь. Люди едят и пьют и держат свои руки 
подальше от огня инстинктивно, из страха перед естественным, 
а не законным наказанием, которое повлекло бы за собой непод- 
чинение этим влечениям. Закон запрещает людям только то 
что они могли бы сделать под давлением своих влечений. То, что, 
сама природа запрещает или наказывает, то_не зачем запрещать 
или наказывать по закону. Мы легко можем поэтому допустить, 
что преступления, запрещенные по закону, это такие преступле- 
ния, которые много бы из людей совершили бы охотно по еете- 
ственной склонности. Если бы не было такой склонности, не со- 
вершались бы подобные преступления, а если бы такие преступле- 
ния не совершались, то не к чему было бы их запрещать. Поэтому, 
вместо того, чтобы из законодательного запрещения инцеста, 
заключать о существовании естественного отвращения к нему, 
мы скорее должны были бы сделать вывод, что естественный ин- 
стинкт влечет к инцесту и что, если закон подавляет это влечение, 
подобно другим естественным влечениям, то основанием к тому 


[ 
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является взгляд цивилизованных людей, что удовлетворение, 


этих естественных влечений приносит вред обществу» 1). 

Е этим ценным аргументам Етазег” а ямогу еще приба- 
вить, что данные психоанализа делают совершенно невозможным 
предиоложение о врожденном отвращении к инцестуозному по- 
ловому общению. Они, наоборот, показали, что первые сексу- 

« альные побуждения юноши по своей природе всегда инцестуозны, 


7`и ч10 такие вытеененные побуждения играют тромадную роль 


Е качестве творческих сил позднейших неврозов. 

\ Взгляд на боязнь инцеста, как на врожденный инстинкт, 
| должен быть поэтому оставлен. Не лучше обстоить дело с другим 
объяснением запрета инцеста, имеющим многочисленных сторон- 
ников, предполагающим, что примитивные народы рано заметили, 
какими опасностями трозит кровосмесительство их роду, и что 
поэтому они с вполне осознанной целесообразностью запретили 
| инцест. Возражений против этого объяснения возникает мно- 
у зжество °). Запрещение инцеста, должно быть, не старше ското- 
` водегва, на котором человек: мог бы убедиться в действии крово- 
смесительства на свойства расы, а, что еще важнее, вредные по- 
следствия кровосмесительства еще до настоящего времени не 
безусловно доказаны, и относительно человека их трудно дока- 
зать. Далее, все, что нам известно о современных дикарях, де- 
лает весьма невероятным, чтобы помыслы их отдаленнейших пред- 
ков были уже заняты предупреждением вреда для позднейшего 
потомства. Кажется смешным, котда этим живущим без всякого 
раздумия взрослым детям хотят приписать гигиенические или 
т мотивы, которые едва ли принимаются во внимание 

и в нашей современнной культуре 3). 
` Паконец, необходимо еще подчеркнуть, что из данного из 


практических и гигиенических мотивов запрещения кровосмеси-' 


тельства, как ослабляющего расу момента, совершенно недоста- 
точно, чтобы объяснить глубокое отвращение, подымающееся в 
нашем обществе против инцеста. Как я доказал в другом месте 4), 
эта боязнь инцеста у живущих теперь примитивных народов 
кажется еще более сильной и активной, чем у цивилизованных. 


2). 15052 095. 
*) Сравии ОигкВени, Та ргоШЬ Но 4е ГТпсезе. Т’апиёе Зосло]ов. 1, 1896-89. 


3) СВ. Рагу! п, говорит о дикарях: «Они не склонны задумываться над 


угрожающими в будущем несчастиями их племени». 
*) Сравни первую статью. 
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Вто время, как можно было бы ожидать, что и при объяснении 
происхождения боязни инцеста имеется выбор между социоло- 
тическими, биологическими и психологическими гипотезами, 
при чем в психологических мотивах, может быть, можно было 
бы видеть выразителей биологических сил, — чувствуешь себя 
по окончании исследования вынужденным согласиться с непре- 
тенциозным выражением Етахег” а: «нам неизвестно происхо- 
ждение боязни инцеста и мы даже не знаем, что об этом предно- 
лагать. Ни одно из предложенных нам до сих пор решений за- 
тадки не кажется нам удовлетворительным» 1). 

Должен упомянуть еще о совсем другого рода попытке объ- 
яснить происхождение инцеста чем рассмотренные до сих пор. 
Ее можно было бы назвать исторической. 

Эта попытка связана с гипотезой СВ. Рагу1щ а о пер- 
‘вичном социальном состоянии человека. Исходя из привычек 
высших обезьян, Раг\1п заключил, что и человек перво- 
начально жил небольшими группами, в пределах которых рев- 
ность самого старшего и самого сильного самца не допускала, 
(‚полового смесительства. «Судя по тому, что нам известно о 

ревности у всех млекопитающих, из которых многие обладают 
специальным оружием для борьбы с соперниками, мы, дейетви- 
тельно, можем заключить, что общее смешение полов в естест- 
венном состоянии весьма невероятно... Если поэтому в потоке 
времени мы оглянемся далеко назад и сделаем заключение о со- 
циальных привычках человека, как он теперь существует, то 
` самым вероятным будет мнение, что человек первоначально жил 
небольшими обществами, каждый мужчина с женщиной или, 
если у него была власть, со многими, которых он ревностно 
защищал от других мужчин. Или он не был социальным животным 
и все же жил один со многими женами, как горилла; потому что 
все туземцы согласны в том, что в группе горилл можно встретить, 
только одного взрослого самца. Когда молодой самец подрастает, 
то происходит борьба за власть и более сильный становится 
главою общества, убив или протнав остальных (Ог. Бауасе 
1п Вовбоп, Роигпа1 о Мафит. Н156. У. 1845—1847 гт.). 
Младшие самцы, изгнанные таким образом, скитаютея одни, и, 


1) «Таково окончательное происхождение эксогамии и с-нею закона об инцесте; 
6 того времени, как была придумана оксогамия, как помеха инцесту, наша, про- 
блема, остается в отношении ее такой же неясной, какой и была до этого». Т, апа 
Ех, Г, р. 165. 
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когда, наконец, им удастся найти самку, они таким же образом 
не допустят слишком близкого кровосмесительства среди членов 
одной и той же семьи '). 

АзК1пвол ?), повидимому, первый заметил, что эти усло- 
вия ДЛарвинской. первобытной орды практически осуществляли 
эксотамию молодых мужчин. Каждый из этих изтнанных 
мог основать такую же орду, в которой имело силу такое же 
запрещение полового общения, благодаря ревноети главы, и с 
течением времени из этих обстоятельств сложилось осознанное, . 

. какзакон, правило; пикакого полового общения с товарищами по 
— очагу. По возникновении тотемизма, это правило приняло другую 
формулировку: никакого полового общения в пределах тотема. 

А. Гапе3) присоединился к этому объяснению эксогамии. 
Он в той же книге отстаивает и другую (РигКВейю’овскую) 
теорию, видящую в эксогамии следствие законов тотема. Не 
совсем легко соединить оба, взгляда; в первом случае эксогамия 
существовала дототемизма, вовтором случае она оказывается 
его следствием “). 

8. > 


< Единственный луч света в эту тьму проливаее исихоана. 
ческий опыт. 


1) Происхождение человека. 

2) Репиа] Галу, Топ4оп, 1903 (с А, Гал, `босйа1 Ога). 

3) Бестер о Фе Тофеш, р. 114, 143. 

4) «Если, в согласли с теорией Пагуйга, доказано, что эксогамия встречается 
до того, как верование в тотем доставляет этому правилу священную санкцию, то 
наша задача делается относительно не трудной. Первое практическое правило 
исходит от завистливого властелина. Повеление: «Да не коснутся еамцы самок в 
моем владении» сопровождается изгнанием молодых сыновей. В дальнейшем 
это правило стало привычным и приняло формулировку: 
«Не бери в жены никого из местной группы». Еще позже местные группы получают 
прозвища-—имена, например, Эму, Ворона, Опоссума, Бекаса, и тогда правило 
формулируется так: «Не бери никого в жены из местной, группы с именами опре- 
деленных животных, примерно: Бекаса, если ты сам 'Бека6` Однако, если первичная 
труппа не была эксогамичной, то она стала таковой после того, как тотемистические 
мифы и табу распространились на животных, растения и другие названия маленьких 
местных групп». 

Зестеф о{ Фе Тофет, р. 143. (Курсив посреди этото текета принадлежит эмне). 
В своем последнем суэкдении по этому предмету (Ео ог Оехетфет, 1911). А. Фапе 
заявляет, что отказался от мысли о происхождении эксогамии из «вепега! фюювись 
табу. 


= 


Отношение ребенка к животному имеет много сходного с отно- 


шением примитивного человека к животному. Ребенок не про-. 


» дявляетощен следа того высокомерия, которое побуждает вмоелед- 


ствии взрослото культурного человека отделить резкой чертой 
свою собственную природу от всякого другого животного. Не 
задумываясь, ребенок предоставляет животному полную равно- 
ценность; в безудержном признании своих потребностей, он чув- 
ствует себя, пожалуй, более родственным животному, чем ка- 
жущемуся сму загадочным взрослому. 

В этом прекрасном согласии между ребенком и животным 
нередко наступает замечательная дистармопия. Вдруг ребенок 
начинает бояться определенной породы животных и бережет себя 
от того, чтобы прикоснуться или увидеть животное этой породы. 
Возникает клиническая картина фобии животных, одно 
из самых распространенных среди психоневротических заболе 
ваний этого возраста, и, может быть, самой ранней формы такого 
заболевания.Фобия обыкновенно касается животного, к которому 
до того ребенок проявлял особенно живой интерес, она не отно- 
сится к одному только отдельному животному. Выбор среди жи- 
вотных ‚ могущих стать объектами фобии в условиях городекой 
жизни, не велик. Это — лошади, собаки, кошки, реже птицы, 
удивительно часто маленькие животные, как жуки и 0а- 
бочки. Иногда объектами бессмысленнейшего и безмерного 


страха, проявляющегося при этих фобиях, становятся жи-^ 


вотные, известные ребенку только из картинок и сказок; 

редко удается узнать пути, по которым совершился необы- 
чайный выбор внушающего страх животного. Так я обязан 
К. АЪтгавам ’у сообщением случая, в котором ребенок 
объяснил свой страх перед осой тем, что цвет и полосатая 
поверхность тельца осы напоминают тигра, которого, как он 
слышал, нужно бояться. 

Фобни животных У детей не стали еще предметом внималель- 
_ного аналитического исследования, хотя заслуживают этого в 
° высокой степени. Трудности анализа у детей в раннем возрасте 
являются, вероятно, причиной этого упущения. Нельзя поэтому 
утверждать, что известен общий характер этих заболеваний, и я 
лично думаю, что он не окажется однородным. Но некоторые 
случаи таких направленных на больших животных фобий стали 
доступными анализу и раскрыли таким образом исследователю. 
свото тайну. Во всех случаях она одна и та же: страх по существу 
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\ относился к отцу, ели исследуемые дети были мальчиками, п 
Му только перенесся на животное. 

Всякий, имеющий опыт в психоанализе, наверное, видел такие 4 
случаи и получил от них такое же впечатление. Все же я могу 
по этому поводу сослаться на небольшое число подробных опу- 
бликованных исследований. Это—еслучайное в литературе явле- 
ние, из него не следует заключать, что мы вообще можем опираться _ 
в наших взглядах только на отдельные наблюдения. Упомяну, 
например, автора, который с полным пониманием изучал неврозы 
детского возраста, М. \У 1 ЁТ. (Одесса.) Излагая историю бо- 
лезни девятилетнего мальчика, оп рассказывает, что в возрасте 4-х 
лет этот мальчик страдал фобией собак. «Котда он на улице видел 
пробегающую собаку, он плакал и кричал: «Милая собака, не 
хватай меня, я буду себя хорошо вести»; под «хорошо себя вести» 
он понимал: «не буду больше играть на скрипке (онанироваль) 1). 

Тот же автор резюмирует далее: «Ето фобия собак предета- 
вляет собой, собственно говоря, перенесенный на собак страх 
перед отцом, потому что его странные слова: «собака, я буду хо- 
рошо себя вести», т.-е. не мастурбировать, относятся ведь к 
отцу, который запретил мастурбацию». В примечании он нри- 
бавляет, что его наблюдения вполне совпадают с моими и одно- 
временно доказывает обилие таких наблюдений: «Такие фобии 
(фобни лошадей, собак, кошек, кур и др. домашних экивотных), 
по моему мнению, в детском возрасте, по меньшей мере, так же 
распространены, как рауог посбигиаз, и в анализе почти всегда 
раскрываются, как перенесение страха е одното ‘из родителей па, 
животных. Таков ли механизм столь распространенных фобий 
мышей и крыс, я позволю себе сомневаться». 

В первом томе Лашфиев’а г рзусБоапаТузейе ава рзусво- 
раб, УотзеВипееп, я излатаю «Анализ фобий пяти- 
летнего мальчика», представленный в мос распоряже- 
ние отцом маленького мальчика. Это был страх перед лошадьми, 
вследствие которого мальчик отказывалея выходить на улицу. 
Он выражал опасение, что лошадь придет в комналу и укусит 
его. Оказалось, что это было наказанием за его желание, чтобы = 
лошадь упала (умерла). После тото, как мальчик подбодренный, 

^_ освободился от страха перед отцом, оказалось, что он борется с 


1) М. Ма!ЕЕ, Веиасе ие иНацеел Эохиз НИХ. зоба а г РзуеВоала- — 
1узе, 1912, Ц. №1; р. 158. 
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желаниями, содержание которых составляет отсутствие отца 
(отъезд, смерть отца). Он чувствовал в отце, показывая это со- 
вершенно ясно, конкурента в симпатиях матери, на которую в 
темном предчувствии были направлены зарождающиеся сексу- 
альные желания. Он находился, следовательно, в состоянии ти- 
пичной направленности ребенка мужского пола к родителям, 
которую мы называем «комплексом Эдипа» и в которой видим 


комплексное ядро неврозов. "Нов для нас в анализе <маленького | 
Танса» и ценен для тотемизма тот факт, что при таких условиях 
ребенок переносит часть своих чувств с отца, на животное. 

Анализ показывает значительные по содержанию и случайные 
ассоциативные пути, по которым происходит подобный сдвиг. 
Он позволяет также открыть ‚его мотивы. Вытекающая из 00-у 
перничества по отношению к матери ненависть не может свободно 

распространяться в душевной жизни у мальчика, ей приходится 

вступить в борьбу с существующей уже нежностью и прекло- , 
нением перед отцом.Ребенок находится в двойственной — амби- 
валетной — направленности чуветв к отцу и находит облег- 
чение в этом амбивалентном конфликте, перенося свои враждебные 
ин боязливые чувства на суррогат отца. Сдвиг не может, однако, 
разрешить конфликт таким образом, чтобы привести к полному 
разделению нежных и враждебных чувств. Конфликт переносится 
и на объект сдвига, амбивалентность передается на этот последний. 
Вполне очевидно, что маленький Ганс проявляет к лошадям не 
только страх, но также уважение и интерес. Как только его страх 
уменьшается, он сам отождествляет себя с внушающим ему страх 
животным, скачет, ках, лошадь, и кусает со своей стороны отца 1). 
В другой стадии развития фобий ему ничего не стоит отоэжде- 
ствить родителей с другими большими животными °). 

Можно высказать предположение, что в этих фобиях животных 
У детей вновь повторяются в негативном выражении некоторые 2 
черты тотемизма. Но мы обязаны 8. Кегепся! исключи- 
тельно счастливым наблюдением случая, который можно назвать 
положительным тотемизмом у ребенка 3). У маленького Арпада, 
о котором рассказывает Еегепс21, тотемистические инте- 


т 

2) Фантазия о жираффах, р. 24. 

3) 5. Регепсят, Ма Мешег НаБпешлий. пуоги, еНзевей в Фиг ата ево 
Рзуспоапа]узе, 1918, № 3. 
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ресы проснулись не прямо в связи с комплексом Эдипа, а на основе 
нарциетической предпосылки его, страха кастрации. Но кто вни- 
мательно просмотрит историю маленького Ганса, тот найдет 
много доказательств того, что отец, как обладатель болього 
тениталия, является объектом восхищения и вызывает страх, 
угрожая гениталию ребенка. В эдиповском и кастрационном ком- 
плексах отец играет ту же роль внушающего страх противника 
инфантильных сексуальных влечений. Кастрация и замена ее 
слеплением составляют наказание, которым он угрожает 1). 
Когда маленькому Арпаду было два с половиной тода, он. 
сделал однажды попытку помочиться в курятнике, при чем 
курица сделала движение, чтобы схватить его за орган. Вернув- 
шись год спустя на то же место, он сам стал курицей, интере- 
совалея курятником и всем, что в нем происходит, и заменил 
свой человеческий язык кудахтанием и петушиным пением, В воз- 
расте, когда происходило наблюдение над ним (5 лет), он снова, 
товорил, но и в речи занимался исключительно только курами 
и другими птицами; он не играл никакими другими игрушками 
и пел только такие песни, в которых говорилось о пернатых. Его 
поведение по отношению к тотему-животному было исключи- 
тельно амбивалентное, полное чрезмерной ненависти и любви. 
Охотнее всего он играл в резание кур. «Резание пернатых 
составляло для него, вообще, праздник. Он был в состоянии ча; 
сами в возбуждении танцоваль вокруг трупов животных». Но 
потом он целовал и гладил зарезанное животное, очищал и 
ласкал изображения кур, которых вам терзал. д 
Маленький Арпад сам заботился о том, чтобы смыел его етран- 
ного поведения не остался скрытым. Иногда он сам переводил з 
свои желания из тотемистического способа выражения обратно 
в выражения повседневности. «Мой отец — петух»— сказал он 
однажды. «Теперь я маленький, теперь я — цыпленок, когда 
я буду больше, то стану курицей, когда стану еще больше, то 
стану петухом». Однажды он захотел есть «фаршированную мать» 
(по аналогии с фаршированной курицей). Он был очень щедр, 
на явные угрозы кастрации другим подобно тому, как сам услы- з 
шал эти угрозы, благодаря онанистическим действиям со своим 
членом. 


1) О замене кастрации, ослеплением в Эдиповском мифе, сравни статьи Вей 
1ег’а, Кетепсй, Влик’а и Е4ег”а в 11. 7е И, 6. &1ф. РвусВоата[., 1918, т. 1, №2. 


И 


В источниках его интереса к тому, что происходило в курят- 
нике, по словам Е сгепсй#1, не оставалось никакото сомнения: 
«Частое половое общение между петухом с курицей, несение 
яиц и появление маленьких цыплят удовлетворяли его секеу- 
альную любознательность, которая, собственно относилась, к че- 
ловеческой семейной жизни. По образцу жизни кур складывались 
объекты его желаний, высказанные им однажды соседке: ‹я 
женюсь на вас, и на вашей сестре, и на моих трех кузинах, п 
на кухарке, нет, вместо кухарки, лучше на матери». 

Ниже мы дополним оценку этого наблюдения; тенерь иод- 
черкнем две черты, указывающие на ценное сходство с тотеми- 
змом: полное отожествление с животным тотомом 1) и амбива- 
лентная направленность к нему чувств. На основании этих на- 
блюдений мы считаем себя вираве ветавить в формулу тотемизма, 
на место животного-тотема мужчину-отца. Тогда мы замечаем, 
что этим мы ие сделали нового или особенно емелого шага. Ведь 
примитивные народы сами это утверждают и, поскольку и тс- 
перь еще имеет силу тотемистическая система, называют тотема, 
своим предкам и праотцем. Мы взяли только дословно заявления 
этих народов, с которыми этнологи мало что могли сделать и 
которые они поэтому охотно отодвинули на задний план. Меи- 
хоанализ учит нас, что, наоборот, этот пункт нужно вынекатьи 
связать с ним попытку объяснения тотемизма °). петь 

Первый результат нашей замены очень замечалелен. Если У 
животное-тотем представляет собой отца, то оба главийх зануе- * 
та тотемизма, оба предписания табу, составляющие ого ядро— 
‘не убивать тотема и не пользоватвся в сексуальном отношении 
женщиной, принадлежащей тотему, но содержанию своему с0- 

° впадают в обоими преступлениями Эдипа, убившего своего от- 
ца и взявшего в жены свою мать, и с обоими первичными жела- 
ниями ребенка, недостаточное вытеснение или пробуждение 
которых составляет, может быть, ядро всех поихоневрозов. Если 
это сходетво больше, чем вволящая в заблуждение игра, случая, 
то оно должно дать нам возможность пролить свет на возникнове- 
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1) В котором, по Егтахегу, заключается сущность тотемизма: «Тотемиам 
это-—-индентификация- человека с его тотемом». 

2) Я обязан 0. Вап Ку сообщением елучая фобии собаки у интеллигентного 
_ молодого человека, объяснение которого о происхождении его болезни удивительно 
напоминает упомянутую выше теорию тотема Атип фа. Он утверждал, что узнал. 
_ от отца, что мать его во время ‘беременности была однажды напугана собакой. 


— 


— 142 — 


ние тотемизма в незапамятные времена. Другими словами, нам 
в этом случае-удастся доказать вероятность того, что тотемисти- 
ческая система произошла, из условий комплекса Эдипа, подобно 
фобии животного «маленького Ганса» и куриному изврашению 
маленького Арпада. Чтобы исследовать эту возможность, мы 
в дальнейшем изучим особенность тотемистической системы или, 
как мы можем сказать, тотемистической религии, о которой до 
сих пор едва упоминалось. 


4. 


Умерший в 1894 г. М. Вофетфёзоп Эмтё В, физик, 
филолог, исследователь библии и древностей, человек столь же 
остроумный, как и свободомыслящий, высказал в опубликован- 
ном им в 1889 г. сочинении «О религии семитов» *) предположение, 
что своеобразный церемониал, так называемое тотемисти- 
ческое пиршество, с самого начала образовал состав- 
ную ‘часть тотемистической системы. Для подкрепления этого 
предположения он располатал тотда единственным только со- 
хранившимся из. пятого столетия по Р. Х. таким актом, но он 
сумел, благодаря анализу жертвоприношения у древних семи- 
тов, придать этому предположению высокую стенень вероятно- 
сти. Так как жертва предполагает божественное существо, то 
дело идет о-выводе на основании более высокой фазы религиоз- 
ного ри}уала по отношению к более низкой—тотемизма. 

Я хочу попытаться извлечь из замечательной книги Вофег{- 
З0й Эша, имеющие для нас решающее значение строки 
о происхождении и значении жертвенного ритуала, опуская 
все часто столь соблазнительные детали и последовательно устра- 
няя все позднейшие наслоения. Совершенно исключается воз- 
можность дать читателю в таком извлечении хотя бы, частицу 
блеска и убедительности оригинала. 

ВорегЕзоп Зшт6 В доказывает, что жертваи у алтаря 


составляла существенную часть древних религий. Она играет 


ту же роль во всех религиях, так что возникновение ез прихо- 
дитея приписать очень общим и повсюду одинаково действующим 
причинам. р 


1) \. Вобегёзов ЗштЬВ, ТВе отт оЁ 4Ве бешИз, Зосова Ва от, 
Топ@оп, 1907. 
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ЗЖертва-священнодействие хат еущу (заемйейит, 1е0006а.) 
обозначала первоначально ‘нечто другое, чем то, что понималось 
под ней в позднейшие времена: приношение божеству, чтобы уми- 
лостивить его и сделать благосклонным к себе (вторичное зна- 
чение в смысле самовоздержания послужило поводом к житей- 
скому применению этого слова). Можно доказать, что жертво- 
приношение представляло сначала только «акт социального от- 


/ 


ношения между божеством и его поклонниками», акл обществен- ‚о 


ного праздника, соединение верующих с их ботом. 

В жертву приносились вещи, которые можно было есть и 
пить; то же, чем человек питался: мясо, хлеб, илоды, вино и мас- 
л0,—он жертвовал своему боту. Только в отношении жертвен- 
ного мяса имелись ограничения и отступления. Жертвы живот- 
пых бог поедал вместе с верующими, а растительные жертвы 
предоставлялись ему одному. Не подлежит никакому со- 
мнению, что жертвы экивотных более древние, и что они были 
когда-то единственными. Растительные зкертвы произошли из 
приношения первинок веех плодов и соответствуют дани гоепо- 
дину поля и страны. Животная жертва древнее, чем жертва 
земледелия. 

Из сохранившихся остатков древнего языка известно, что 
предоставленная богу часть жертвы сналала считалась его дей- 
ствительной пищей. По мере развития дематериализации бо- 
Жоственного существа, эго представление становилось неприем- 


лемым: выход находили*в том, что божеству предетавлялаеь ‹ 


только жидкая часть трапезы. Позже употребление огня, пре- 
вращавшего зкертвенное мясо на алтаре в клубы дыма, сделало 
возможным такое приготовление человеческой пищи, что она 
больше соответствовала божественному существу. Объектом жер- 
твы-—питья была первоначально кровь жертвенного животного: 
позже вино заменило кровь. Вино считалось у древних «кровью 
лозы», как его называют и теперь наши поэты. 

Самой древней формой жертвы, более старой, чем употре- 
бление отня и знакомство с земледелием, была жертва живот- 
цото, мясо и кровь которого поедались вместе—ботом и ве- 
Тующими. Важно было, чтобы каждый участник: получал свою 
долю в трапезе. 

Таким зэнертвоприношением было общественное торжество, 
праздник целото клана. Религия, вообще, была общественным 
делом, религиозный долг частью социальных обязанностей. 
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_| Жертвоприношение и празднество совпадают у всех народов; 
каждое жертвоприношение составляет в 10 же время праздник, 

и ни один праздник не праздновалея без жертвопри-. 
ношения, Праздничное жертвоприношение ‘было делом радост- 
ного возвышения над собственным интересом, подчеркиванием 
общности между собой и божеством. 

Этическая сила общественной жертвенной трапезы таплась в. 
очень древних представлениях о значении совместной еды и 
питья. С кем-нибудь есть и пить было одновременно символом 
и подтверждением социальной общности и принятием на себя 
взаимных обязанностей; жертвенная трапеза прямо выражала, 
что бог и верующие составляют одну общину, а тем самым опре- 
делялись и все другие отношения. Обычаи, которые и теперь еще 
в силе у арабов в пустыне, показывают, что связующим звеном 
в совместной трапезе является не религиозный момент, а самый 
‘`-‘акт еды. Кло разделил хотя бы маленький кусок пищи с таким 
бедуином или выпил глоток его молока, тому нечего его бояться, 
как врага, тот может быть уверен в его защите и помощи. Ра-’ 
зумеется, не на вечные времена: строго говоря, только на такой 
период времени, пока предполагается, что совместно съеденное 
еще сохранилось в теле. Так реалистически понимается связь 
соединения; она нуждается в повторении, чтобы укрепиться и 
стать длительной, 

Почему же приписывается связующая сила совместной еде 
и питью? В самых примитивных обществах имеется только-одна 
связь, соединяющая безусловно и без исключения: принадлеж- 
ноеть к одному племени (родство Кулз Вр). Члены рода солидарно 
выступают один за другого, К представляет собой групну 
лиц, жизнь которых таким образом связана в физическое един-_ 
ство, что их можно рассматривать, как части одного живого су- 
щества. В случае убийства кого-нибудь из К’а не говорят: _ 
пролита кровь тото или другого, а— наша кровь пролита. Древ- = 
нееврейская фраза, в которой выражается племенное родство, Гая 
тласит: ты-—моя нота и мое мясо. бостоять в родстве означает, — 
следовательно, иметь часть в общей субстанции. Вполне есте- ре 
ственно, что родство основывается не только на факте, что чело-_ 
век составляет часть своей матери, от которой родился и молоком — 
которой вскормлен, но что и пищей, которой он питается позже | 
и которой обновляет свое тело, можно приобрести и -укрепить 
родство. Деля трапезу с богом, выражают убеждение, что про- 
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` исходят из того же материала, что и оп, и кого считают чужим, © 
тем не делят трапезы. 
` ЭЖертвенная трапеза была таким образом первоначально 
праздничным пиром сонлеменников согласно закону, что со- 
вместно есть могут только соплеменники. В нашем обществе тра- 
пеза соединяет членов семьи, но жертвенная трапеза, ничего об- 
шего © семьей не имеет. «Родство» старше, чем семейная жизнь. 
Самые древние из известных нам семей постоянно обнимают лиц, 
связанных различными родственными узами. Мужчины женятся 
па женщинах из чужого клана, дети наследуют клан матери, 
между мужем и остальными членами семьи нет никакого родетва. 
В такой семье нет совместных трапез. Дикари едят еще и теперь 
в стороне ‘и в одиночку, и религиозные запреты тотемизма 

_ относительно пищи часто делают для них невозможной сов- 
местную еду с их женами и детьми. 

Обратимся теперь к жертвенному животному. Как мы виде- 
ли, не было общих собраний племени 03 жертвоприношения 
животных, а, что еще важнее, помимо таких торжественных слу- 
чаев не резали животных. Питались плодами, дичью и молоком 
домашних животных, но из религиозных соображений никто не 
мог умерщвлять домашнее экивозное для собетвенното удовлетво- 

р зрения. Пе подлежит ни малейшему сомнению, как говорит В, 0- 
Бегезоп ЗшЕЬ И, 9то всякое жертвоприношение было 
приношением клана и что умерщвление жертвы пер- 
воначально считалось таким действием, которое каждо- 
му в отдельности запрещалось и опра- 
вдывалось только в таком случае, вели вое 
племя брало на себя отвотственность. У 
примитивных народов имеется только один род действий, для 
которых подходит эта характеристика, а именно, действий, вы- 
текающих из святости общей крови племени. Жизнь, которую 
не имеет права отнять один челорек и которая можот быгь 
принесена в жертву только с согласия и при участии всех 
членов клаца, стоит так же высоко, как и жизнь самих членов 
клана. Правило, что всякий гость при жертвенной трацозе 
должен вкусить мясо жертвениого животного, имеет тот же 
смыел, что и предписание, чтобы наказание виновного члена 
племени совершалось всем племеном. Другими словами: е жер- 
лвенным животным поступали, как с членом родного племени; 
приносившая жертву община, ее бог и 

Тогем и табу. ое 10 
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жертвенное животное были одной крови, 
_? членами одного клана. 

На основании многочисленных доказательств В, офег $- 
вот Зш1ЬВ отождествляет жертвенное животное с древним 
° животным тотема. В более поздней древности существовали два 
вида жертв—домашних животных, которые обыкновенно шли в 
пищу, и необыкновенные жертвы животных, запрещенных для 
еды, как нечистые. Более детальное исследование показывает, 
что эти нечистые животные были священными животными, что 
они были отданы в жертву богам, которым были посвящены, 
что первоначально эти животные были тождественны с самыми б0- 
„тами и что при жертвоприношении верующие каким-нибудь 
— образом подчеркивали свое кровное родство с животным и с 
ботом. Но в еще более ранние времена такого различия между 
обыкновенными и «мистическими» жертвами не существует. Пер- 
воначально все животные священны, их мясо запрещено и может 
' быть употребляемо в пищу только в торжественных случаях, 
|. при участии ‘всего племени. Заколоть животное всеравно что 
пролить кровь племени, и должно происходить с такими же пре- 
„> Досторожностями и с предупреждением возможности упрека. 
Приручение домашних животных и возникновение скотовод- 
ства положили, повидимому, повсюду конец чистому и строгому 
тотемизму глубокой древности 1). Ното, что из святости домапе 
| них животных сохранилось в «пасторальной» религии, доста- 
г точно ясно, чтобы показать первоначальный ее тотемистический 
характер. Еще в поздние классические времена в различных ме-. 
стах ритуал предписывал приносящему жертву но совершении 
жертвоприношения обращаться в бегство, как будто для того, 
‘чтобы избежать наказания. В Греции, вероятно, повсюду гос- 
подствовала идея, что умерщвление быка является, собственно, 
преступлением. На афинском торжестве буфоний после 
жертвоприношения устраивался настоящий суд, при котором 
допрашивались все, принимавшие участие. Наконец, соглашались 
на том, чтобы взвалить вину за убийство на нож, который броса- 

ли в море. { 


1) «Вывод таков, что приручепие животных, к которому неизменно приводил 
тотемизм (если встречались животные, способные к приручению), оказывалось 
фатальным для тотемизма». з 

Чеуонз, Ап Пбофиейот № {1е Вузюше о{ теНеюв, 1911, НВ тот, 
р. 120. 
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Несмотря на боязнь, защищавшую жизнь священного жи- 
вотного, как члена, племени, становится необходимым от времени 
до времени убивать такое животное в торжественном собрании и 
разделять мясо и кровь его среди членов клана. Мотив, диктую- 
щий этот поступок, открывает глубочайший смысл жертвонри- 
ношения. Мы слышали уже, что в позднейшие времена, совмеет- 
ная еда, участие в той же субстанции, которая проникает в их 
тело, создает священную связь между членами общины; в более 
древние времена такое значение име, повидимому, только уча- 
стие в субстанции священното животного. Овященная 
мистерия смерти жертвы оправдывается, 
благодаря тому, что только этим путем 
можно установить священную связь, со- 
единяющую участников между собой и с 
их богом 1). 

_Этой связью является це что другое, как жизнь жертвенного 
животного, скрытая в его мясе и в его крови и, благодаря. жер- 
твенной трапезе, передающаяся всем‘ участникам. Такое пред- 
составление лежит в основе всех кровных союзов, посредством ко- 
торых люди возлагали на себя взаимные обязательства еще в позд- 
ние времена. Безусловно реалистическое понимание общности 
крови, как тождества субстанции, объясняет необходимость от 
времени до времени возобновлять ее физическим процессом тор- 
зкественной трапезы. 

Я нестану далее излагать мысли В о Бегё вот Эш 6 та, 
а сжато, вкратце, резюмирую сущность: когда возникла. идея 
частной собственности, жертвоприношение понималось, как дар 
божеству, как принесение того, что принадлежит человеку, в с0б- 


‚ ственность боту. Однако, это толкование не объясняло всех 060- 


бенностей жертвенного ритуала. В древнейшие времена, жер- 
твенное животное само было свято, ето жизнь неприкоено- 
венна, она могла быть отнята только при участии и соучастии 


_ В вине всего племени и в присутствии бота, чтобы дать свя- 


тую суботанцию, поедая которую члены клана утверждаются 
в своей материальной тождественности друг.е другом и с боже- 
ством. Жертвоприношение было таинством, само жертвенное 
животное членом племени. В действительности, оно было древ- 
ним животным тотема, самим примитивным богом; убийством 
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и поеданием которого члены клана освежали и ‚утверждали 


свое богоподобие. 


Из анализа жертвоприношения Во фегёзоп ЗшЕёь 
сделал вывод, что периодическое умерщвление и поедание то- 
тема во времена, предшествовавшие почитанию 
антропоморфното божества, составляло зна- 
чительную часть тотемистической религии. Церемониал подоб- 
ный тотемистической трапезе сохранился для нас в описании 
знертвоприношения более поздних времен. Св. Нил описы- 
вает жертвенный обычай бедуинов синайской пустыни в конце 
Т\У-го столетия по Р.Х. Жертву— верблюда, связывали и клали 
на алтарь из необтесанного камня; предводитель же племени при- 


‘казывал всем участникам обойти три раза с пением вокругалтаря, 


наносил первую рану животному и жадно пил вытекающую 
кровь, затем вся община бросалаеь на жертву, отрубала кус- 
ки вздративающего тела и пожирала их сырыми с такой поспеш- 
постью, что в короткий промежуток времени, между восходом 
утренней звезды, которой приносилась эта жертва, и побледне- 
нием ее при появлении солнечных лучей, съедалось все жертвен- 
ное кивотное: тело, кости, шкура, мясо и внутренности. Этот вар- 


варский, носящий печать глубочайшей древности, ритуал был › 


ло всем данным не единичным обычаем, а первоначальной общей 
формой жертвы тотема, испытавшей в позднейшее время раз- 
личные ослабления. 

Много авторов отказывалось придавать значение концепции 
трапезы тотема, потому что ее нельзя было выводить из непосред- 
ственного наблюдения периода тотемизма. Во фетёзоп Зш1 В 
и сам еще указал на примеры, в которых, повидимому, жертво- 
приношение имело, несомненно, значение таинства, например, 
при человеческих жергвоприношениях ацтеков, на, другие, напо- 


минающие условия тотемистической трапезы, жертвоприноше- | 
ния модвежьего племени @ пафаоцаКз в Америке и на мед- — 


вежьи торжества А1поз в Японии. Етайетг подробно 
описал эти и подобные случаи в обоих последних отделах своего 
большого труда 1). Индийское племя в Калифорнии, почитающее | 
большую хищную птицу (В иззат4), убивает ее при торже- 
ственной церемонии один раз в год, после чего ее оплакивают и 


1) Те боеп Воцов, Ратз У, Зри о{ {Ве сога хв@ о Не Иа; 1913 в отделах: — 
Бание Бе бю@ ‚и Киа Фе @уте ашииа1. 
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сохраняют ее кожу с перьями. Индейцы ци, в Новой Мекси- 
ке, ноступают таким же образом со своей святой ящерицей. 

В церемониях Ги 615 тама Центрально-Австралийских 
племен наблюдалась черта, прекрасно совпадающая с пред- 
положением ВоБетгфзоп 8ш161Ь’а. Каждое поколение, 
прибегающее к магии для размножения своето тотема, кото- 
рого ему самому запрещено есть, обязано при церемонии само 
съесть что-нибудь из своего тотема прежде, чем носеледний пе- 
редается друтим племенам. Лучший пример таинственной тра- 
цезы обычно залрещенного тотема находится по Етахегу 
у В!тт Западной Африки в связи с погребаньной церемо- 
нией этих племен *). 

Но мы последуем за Во Бегбзоп Б шт В’ом в его пред- 
положении, что таинство умерщвления и общей трапезы обычно 
запрещенного животного-тотема составляло значительную ха- 
фактерную черту тотемистической религии °). 


5. 


Предоставим себе картину такой тотемистической трапезы и 
дополним ее некоторыми вероятными чертами, не получившими 
до сих пор достойной оценки. Клан умерщвляет жестоким 
образом свой тотем но торжественному поводу и съедает 
ето сырым всего, его кровь, мясо и кости; при этом члены клана 
по внешнему виду имеют сходство с тотемом, подражают его зву- 
кам и движениям, как будто хотят подчеркпуть свое тождество 
с ним. При этом акте сознают, что. совершают запрещенное на- 
эждому в отдельности действие, Которое может быть оправдапо 
только участием всех; никто не мозжег также отказаться ог уча- 
стия в. умершвлении-и-в- транозе. По совершении этого действия, 
оплакиватот убитое экивотное. Оплакивание убитого обязательно, 
од страхом наказания; его главная цель, как замечает Во фег{- 
зоп Зш1ёВ при аналогичном положении, енять с себя от- 
ветственность за убийство 3). 


1) тапок, Т. ана, Ех. Т. ИП, р. 590. 

2) Возражения, приведенные различными авторами (Маг! 111ет, Ни- 
Бегби Мацззи др.) против этой теории жертвоприношения, не остались мпе 
неизвестными, но по существу не повредили внечатлению от о Ворее 


_ зп ЭшебЬ”а. 


$) Вешиол оЕ Ме ЗешНоез 2 па. е@ййоп, 1997, р. 412. Г. 
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Но вслед за этой скорбью наступает шумнейший радостный 
праздник, дается воля всем влечениям и разрешается удовлетво- 
рение всех их. И тут без всякого труда мы можем понять сущ- 
ность праздника. 

Праздник-—это разрешенный, больше— обязательный эксцесс, 
торжественное нарушение запрещения. Не потому, что люди, ве- 

‚ 6070 настроенные, следуя какому-нибудь предписанию, предают- 

ся излишествам, а потому, что эксцесс составляет сущность празд- 

ника. Праздничное настроение вызывается разрешением обычно 
запрещенного. й 

Но что эке означает введение к праздничному торжеству, пе- 

чали по поводу смерти животного тотема. Если радуются запре- 

» Щенному обычно умерщвлению тотема, то почему в то же время и 
оплакивают его? Мы слышали, что члены клана освящают себя 
7 `цоеданием тотема, укрепляют себя в своей тождественности с ним 
и друг с другом. Торжественное настроение и все, что из него 
вытекает можно было бы объяснить тем, что они восприяли в 
себя священную жизнь, носителем которой является субстанция 
тотема. 

Психоанализ открыл нам, что животное-тотем действительно 

_® ‘является заменой отца, и этому соответствует противоречие, что 

Х обычно запрещается ето убивать и что умерщвление его стано- 
вится праздником, что животное убивают и все же оплакивают его. 
|Амбивалентная направленность чувств, которой и теперь отли- 
чается отцовский комплекс у наших детей и часто сохраняется 
на всю жизнь у взрослых, переносится на замену отца в виде 
животного тотема. 

Однако, если сравнить данное исихоанализом толкование 
тотема с фактом тотемистической трапезы и с Дарвиновской гипо- 
тезой о первичном состоянии человеческого общества, то полу- 
чается возможность более тлубокого понимания, надежда на гипо- 
тезу, которая может показаться фантастической, но имеет то 
преимущество, что создает неожиданное единство между раз- 
розненными до того рядами феноменов. 

В Дарвиновской первичной орде нег места для зачатков то- 

7 темизма. Здесь только жестокий ревнивый отец, приберегающий 
для себя всех самок и изтоняющий подрастающих сыновей, и 
ничего больше. Это первоначальное состояние общества нигде 
не было предметом наблюдения. То, что мы теперь еще находим, 

как самую примитивную ортанизацию, что теперь еще сохра- 


Е 


няет силу у известных племен, представляет собой мужекие 
союзы, состоящие из равноправных членов и подлежащие — 
отраничению сотласно тотемистической системе при материн- 
ском наследовании. Могло ли произойти одно из другого и ка- 
ким образом это стало возможным? 

Ссылка на торжество тотемистической трапезы позволяет нам 
дать ответ: в один прекрасный день *) изгнанные братья соедини- Х 
лись, убили и съели отца и положили таким образом конец от- э 
цовской орде. Они осмелились сообща и совершили то, что было _ 
бы невозможно каждому в отдельности. Может быть, культур- 
ный пгогресе, умение владеть новым оружием, дал им чувство 
превосходства. То, что они, кроме того, съели убитого, вполне 
естественно для каннибалов-дикарей. 

Жестокий праотец был несомненно образцом, которому зави- 
довал и которого боялея каждый из братьев. В акте поедания 
они осуществляюг отождествление с ним, каждый из них ус- ^ 
воил себе часть его силы. Тотемистическая трапеза, может быть, / 
первое празднество человечества, была повторением и вспоми- | 
нанием этого замечательного преступного деяния, от которого" 
многое взяло свое начало; социальные организации, нравствен- 
ные ограничения и религия 2). 


1) К этому описанию, которое могут исправильно понять, прошу прибавить, 
как корректив, заключительные строки следующего примечания. 

2) Каэжущееся невероятным предпог.ожение—убийство тираническото отца, бла= 
годаря объединению изгнанных сыновей, казаловьи А $К1пзоп?у прямым елед- 
етвием; вытекающим из уелсвий дарвиновской орды. «Орда молодых братьев жила в 
вынужденном целибате или, лучше сказать, в полиандрических отношениях с ка- 
кой-нибудь одной цпонавшей в плен женщиной. ‘Гак эта орда жила до достижения 
половой зрелости; однако, по мере толо, как она становилась сильнее, она неизбеж- 
но вое спова и снова вступала в борьбу, желая отнять и жену и жизнь у отца-ти- 
рана»: (Репа Там, р. 220—221) АфК!изоп, проведший свою жизнь в Новой 
Каледонии и находившийся в необыкновенно благоприятных условиях для 
изучения туземцев, ссылается также и на то, что предполагаемые Рагуйгом _ 
обстоятельства жизни первобытной орды легко можно набледаль в табунах 
диких лошадей и быков и что эти условия веегда ведут к убийству живот- 
ного-отца. Он далее предполагает, что после устранения отца наступает распад 
орды, вследствие ожесточенной борьбы сыновей-победителей мезкду собой. Таким 
_путем нико-да не возникла бы новая организация общества: все снова повто- 
ряощееся насильственное восшествие сыпа, единоличного отца-тирана дает воз- 
можность отцеубийце в очень скором времени утверждалься в братоубийетвен- 
ных распрях. (Стр. 228.) АБК!ивон, который не мог пользовалься указаниями 
‘психоанализа и КОторому не Оыши известны исследования ВорВегфзоп. 
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Для того, чтобы, не считаясь с разными предноложениями, 
признать вероятными эти выводы достаточно допустить, что 
объединившиеся братья находились во власти тех же противо- 
_ речивых чувств к отцу, которые мы можем доказать у каждого 
из наших детей и у наших невротиков, как содержание амбива- 


——лентности отцовского комплекса Они ненавидели отца, который 


являлся таким большим препятствием на пути удовлетворения 
'их егремлений к власти и их сексуальных влечений, но в то же 
время они любили ето и восхишались им. Устранив ето, утолив 
свою ненависть и осуществив свое желание отождествитьея ©. 
ним, они должны были попасть во власть усилившихся нежных 
душевных движений 1). Это приняло-форму раскаяния, возникло 
сознание вины, совпадающее здесь © испытанным всеми раска- 
янием. Мертвый теперь стал сильнее, чем он был при жизни; 
все это произошло так, как мы теперь еще можем проследить 
\ на судьбах людей. То, чему он прежде мешал своим существо- 
ванием, они сами себе теперь запрещали, попав в психическое 
{ состояние хорошо известного нам из психоанализа ‹п озд него 
послушания» («пасаейевег бевогИзал»). Они отме- 
1 пили поступок, объявив недопустимым убийство заместителя отца, 
тотема, и отказались от-его плодов, отказавшись от освободив- 
шихся женщин. Таким образом, из сознания вины сы- 
ца они создали два основных табу тотемизма, которые должны 


Зш1 ЕВ? а, находит менее насильетвенный переход от первобытной орды к 
ближайшим социальным ступеням, на которых многочисленные мужчины ужи- 
валотся в мирном сожительетве. Он допускаег, что материнская любовь доби- 
зается того, что в орде остаются сначала только самые младшие сыновья, & 
позже и другие, за что эти териимые должны признать сексуальные преиму- 
щественные права отца в форме отказа их от матери и сестер. 

` Такова чрезвычайно заслуживающая внимания теория А $ К1азоп’а, 
таковое ее совпадение с изложенным здесь в существенном пункте и— 
ее отступление от высказаниого нами, -из которого вытекает отказ от общей 
связи со многими другими явлениями. 

Неопределенность, сокращение во времени и сжатобть содержания в моем 
изложении я оправдываю сдержанностью обусловленной природой самого пред- 
мета изложения: Было бы так же бессмысленно добиваться точности в этих 
вопросах, как напрасно было бы требовать полной уверенноети 

1) Этой новой неправленности чувств способствовало то, что поступок этот не 
мог принести удовлетворение никому, из совершивших его. В известном. емыеле 
его ебвершили напраено. Никто из сыновей не мог осуществить свое первоначальное 
экелание——занять место отца. А неудача, как нам известно, гораздо, больше способ- 
ствует нравственной реакции, чем удовлетворение. р ыы 
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были поэтому совпасть с обоими вытесненными желаниями 
Эдиповского комплекса. Кто поступал наоборот, тот обвинялея 
в единственных двух преступлениях, составлявших предмет 
`ваботы примитивного общества 1). 

Оба табу тотемизма, с которых начинается нравственность 
людей, психологически неравноценны. Только одно из них: 
пеобходимость щадить животное-тотем покоится всецело на 
мотивах чувства; отец был устранен, в реальности нечего было 
исправлять. Но другое взапрещение—инцеста имело также 
сильное практическое основание. Половая потребность не объеди- 
пяет мужчин, а разъединяет их. Вели братья заключили союз 
для тото, чтобы одолеть отца, то по отношению к женщинам 
каждый оставался соперником другого. Каждый, как отец, 
хотел овладеть ими для себя, и в борьбе всех против всех погибла 
бы новая организация. Но самых сильных, кто могли бы с уене- 
хом взять на себя роль отца—было несколько. Таким образом 
братьям, если они хотели жить вместе, не оставалось ничего 
другото, как, быть может, преодолеть сильные непорядки, уста- 
новить инцестуозный запрет, блатодаря кот рому все они одно- 
временно отказались от желанных женщин, ради’ которых они 
прежде, всего и устранили отца. Они спасли таким образом орка- 
низацию, сделавшую их сильными и основанную на томосек- 
суальных чувствах и проявлениях, которые могли развиться 
у них за время изгнания. Может быть, это и было положение, 
составлявшее зародыш открытого Вас вВоЁел’ом матри-- 
‚архального права, пока оно не сменилось патри- 
архальным семейным укладом. 

С другим табу, защищающим жизнь животного-тотема, свя- 
зывается право тотемизма считаться первой попьикой создания 
религии. Если ощущению сыновей экивотное-тотем казалось 
естественной и ближайшей заменой отца, то в навязанном им 
обращении с этим животным, проявлялось нечто большее, чем 
потребность дать выражение своему раскаянию. 0 суррогатом : 
отца можно было сделать попытку успокоить экгучее чувство 
вины, осуществить своего рода примирение с отцом. Тотемисти- 
ческая система, была как бы договором с отцом, в котором послед- 


*) Убийство и инцест или другое какое-нибудь преступление против священных 
законов крови быни единственными злодеяниями в примитивном обществе, которые 
община признавала подсудными. ВеЁ Гетоп о 11е Зепи вез, р: 419. 
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ний обещал все, чего только детская фантазия могла ждать от’ 
отца: защиту, заботу и снисходительность; взамен чего сыновья 
брали на, себя обязанность печься о его жизни, т.-е. не повторять 
над ним деяния, сведшего в могилу настоящего отца. В тотемизме 
заключалась также и попытка оправдаться: «Если бы отец посту- 
пал с нами так, как тотем, то у нас никогда бы не явилось иску- 
шение его убить». Таким образом, тотемизм способствовал тому, 
чтобы представить обстоятельства в ином свете и содейство- 
вать забвению события, которому он обязан своим возникно- 
вением. : : 

При этом создались черты, определявшие впоследствии 
характер религии. Тотемистическая религия произошла из со- 
знания вины сыновей, как попытка успокоить это чувстго и 
умилостивить оскорбленного отца поздним послушанием. Все 
последующие религии были попытками разрешить ту же про- 
блему,—различными—в зависимости от культурного состояния, 
в котором они предпринимались, и от путей, которыми шли, 
но все они преследовали одну иту же цель—реакцию на великое 
событие, с которого началась культура и которое с тех пор не 
дает покоя человечеству. . 

Но и другой признак, точно сохраненный религией, проявился 
уже тогда в тотемизме; Амбивалентное напряжение было, ве- 
роятно. слишком велико, чтобы притти в равновесие от какого- 
нибудь установления, или ке психологические условия, вообще, 
не благоприятствуют изживанию этих противоположных чувств. 
Во всяком случае заметно, что связанная с отцовёким компле- 
ксом амбивалентность переносится также и в религию. Религия 
тотемизма обнимает не только выражение раскаяния и попытки 
искупления, но служит так же воспоминанием о триумфе над 
отцом. Удовлетворение по этому поводу обусловливает праздно- 
вание поминок в виде тотемистической трапезы, при которой 
отпадают ограничения «позднего послушания», вменяется в 
обязанность всякий раз заново воспроизводить преступление 
убийства отца в виде жертвонриношения  тотемистического 
животного, когда, вследствие изменившихся влияний жизни, 
трозила опасность исчезнуть сохранившемуся результату того де- 
яния, убвоению ‘особенностей отца. Нас не удивит, если мы найдем 
что и сыновьё сопротивление также снова возникает отчасти 
в позднейших религиозных образованиях, часто в самых замеча- 
тельных превращениях и перевоплощениях. 
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Еели мы проследим в религии и в нравственном прогреесе, 
еще не строто разделенных в тотемизме, последствия превра- 
тившейся в раскаяние нежности к отцу, то для нае не останется 
незамеченным, что в сущности победу одержали тенденции, 
диктовавшие ‘убийство отца. Социальные чувства братства, 
на которых зиждется великий переворот, приобретают с этого 
момента глубочайшее влияние на развитие общества. Они нахо- 
дят себе выражение в святости общей крови, в подчеркивании 
солидарности жизни всех, принадлежащих к тому же клану. 
Обеспечивая себе таким образом жизнь, братья этим хотят ска- 
зать, что никто из них не должен поступать с другими так, как» 


они все вместе поступили с отцом. Они исключалт возможность , 


повторения судьбы отца. К религиозно-обоснованному запреще- 
нию убивать тотем присоединяется еще социально обоснованное 
запрещение убивать брата. Еще много пройдет времени, пока 
заповедь освободится от ограничения только кругом соплемен- 
пиков и будет тласить просто: не убий. Сначала место нал ри- 
архальной орды занял братский клан, обеспечивший 
себя кровной связью. Общество покоится теперь на соучастии 
в совместно совершенном преступлении, религия-—на сознании 
вины и раскаянии, нравственность—отчасти на потребностях 
этого общества, отчасти на, раскаянии гребуемом сознанием вины. 
В иротивоположность новому и совпадая со старым понима- 
нием тотемистической системы, пеихоанализ обязывает нас 
таким образом придерживаться взгляда о глубокой связи и 
одновременности происхождения тотемизма и, эксогамии. 


6. 


Под влиянием большого числа мотивов, я удерживаюсь 
от попытки описать дальнейшее развитие, релитий с самого их 
начала в тотемизме до теперешнего их состояния. Я хочу просле- 
дить только две нити, появление которых в общей ткани я вижу 
особенно ясно: мотив тотемистичеекой жертвы и отношение 
между сыном и отцом 1), 

Воегбзоп УштЬй учил нас, что древняя тотемиети- 


ческая трапеза вновь возвращается к первоначальной форме 


2) Сравни работу 0. @. Тип ”а, проникнутую другими точками зрения. 
«\УМаптапшееп пла Зушье дет ТА, ЛавтЬией хоп Вещег— Егема, ТУ, 1912. 


>» 
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‚ жертвы. Смысл действия тот же: освящение благодаря участию 

\ в общей трапезе; и сознание вины осталось при этом, умаленное 
только благодаря солидарности всех участников. Новым доба- 
влением является божество племени, в воображаемом присут- 
ствии которого имеет место жертвоприношение; бозкество прини- 
маст участие в трапезе, как член племени, и с ним отождествляют 
себя, принимая в пищу жертвенное мясо. Каким образом бог 
попадает в первоначально чуждое ему положение? 


Ответ мог бы быть таким, за это время—неизвестно откуда. 


вовникла идея божества, подчинила себе всю религиозную 
сизнь и подобно всему друтому, что хотело сохраниться, так 
же и тотемистическая трапеза должна была найти связь офоной 
системой. Но ипсихоаналитическое ‘исследование показывает 
с особенной ясностью, что каждый создает бога по образу своего 
фота, уго личное отношение к богу зависит от отношения к те- 
лесному отцу и вместе с ним претериевает колебания и превра- 
щения и что бог в сущности является ничем иным, как превоз- 
\ песенным отцом. Психоанализ рекомендует и здесь, как и в 
случае тотемизма, поверить верующим, называющим бота отцом, 
подобно тому, как они тотема называли предком. ели иеихо- 
анализ заслуживает какого-нибудь внимания, то, независимо 
‘ ог всех других источников происхождения и значений бога, 
на которые психоанализ не может пролить свега, доля отца, в 
идее божества должна быть очень значительной. В таком случае 
в положении примитивного жертвоприношения отец замещается 


` 
два раза: однажды, как бот, и другой раз, как тотемистическое 


жертвенное животное; и при всей скромности и разнообразии 
психоаналитических толкований, мы должны спросить: возможно 
ли это и какой это имеет смысл? 

Нам известно, что между богом и священным животным 
(жертвенным животным) существуют различные взаимоотношо- 
ния: 1) каждому богу обыкновенно посвящается какое-нибудь 
животное, нередко даже несколько; 2) при известных особен- 
но священных жертвоприношениях («мистических») богу при- 
носили в жертву именно посвященное ему животное; 3) бога 
часто почитали, или обожали, в образе эживотного или, иначе 
говоря, животные нользовались божеским почитапием еще дол- 
тое время спустя после эпохи тотемизма; 4) в мифах бог часто 
превращается в животное, нередко в посвященное ему животное. 
Таким образом напрашивается предположение, что бог сам 


1 


› | является животным-тотемом; он развилоя из животното-тотема 
—=| па более поздней ступени религиозного чувствования. Но все 
‘дальнейшие дискуссии излишни при том соображении, что сам 
тотем не что иное, как замена отца. Таким образом, он является 
первой формой замены отца, а бот позднейшей, в которой 
отец снова приобрел свой человеческий образ. Такое новообра- 
зование, происшедшее из корня всякого религиозного разви- 
тия из тоски по отцу, стало возможным с того вре- 
мени, когда многое по. существу изменилось в отношениях к 
отцу и, может быть, и к животному. а 

О таких изменениях нетрудно дотадаться даже, если и не 
принимать во внимание начала психическото отчуждения от 
зивотного и разложения тотемизма, благодаря приручению 
домашних животных. В положении, создавшемся благодаря 
устранению отца, скрывался момент, который с течением вре- 
мени должен был невероятно усилить тоску по отце. Братья, 
соединившиеся для убийства отца, были каждый в отдельности 
одушевлены желанием стать равными отцу и выражали это 
желание принятием в пищу частей заменяющего его тотема, на 
трапезе. Это желание должно было оставаться неосуществлен- 
ным, вследствие давления, которое оказывали узы братского 
клана на казкдого участника. Никто не мог и не должен был 
достигнуть совершенного воемогущества отца, к которому они 
все стремилиеь. Таким образом в течение долгого времени озлоб- 
ление против отца, толкавшее на деяние, ослабело, тоска по 
нем возрасла и мог развиться идеал, имевший содержанием 
всю полноту власти и неотраниченности праотца, против кото- 
рого велась борьба, и готовность ему подчиниться. Первона- 
чальное демократическое равенство всех соплеменников нельзя 
было уже больше сохранить, вследствие противоречащих куль- 
турных изменений; таким образом, появилась склонность, в 
связи с почитанием отдельных людей, отличившихся среди 
других, вновь оживить старый отцовский идеал созданием 
ботов. То, что нам в настоящее время кажется возмутительным 
допущением, а именно, что человек становится богом, и что бог 
умирает, не вызывало протеста даже в представлениях класси- 
ческой древности 1). Возведение убитого некогда, отца на, степень 


1) «Нам, современным людям, у которых расстояние, отделяющее людей от бо- 
жества, увеличилось до непроходимой бездны, такая пантомима мозкет показаться 


ВЕ 


бота, от которого племя ведет свой род, было, однако, гораздо 
более серьезной поныгкой искупления, чем в свое время договор 
в тотемом. 

Я не могу указать, где в этом развитии находится место для 
великих материнских богов, которые, может-быть, повсеместно 
предшествовали отцовским богам. Но кажется несомненным, 
что изменение в отношениях к отцу не ограничилось религиоз- 
ной областью, а последовательно перенеелось на другую область 
человеческой жизни, на которой отразилось влияние устранения 
отца, на социальную организацию. С возникновением отцовского 
божества общество, не знавшее отца, постепенно превращалось 
в патриархальное. В семье восстановлена была прежняя пнерво- 
бытная орда, и отцы получили большую часть своих прежних 
прав. Появились опять отцы, но социальные завоевания братского 
клана но погибли, и фактическое различие между новыми отцами, 


семейств и неограниченным праотцем орды было достаточно ве- 


лико, чтобы обеспечить продолжение существования религиозной 
потребности, сохранить неудовлетворенную тоску по отцу. 

В сцене жертвоприношения богу нлемени—отец действитель- 
но присутствует дважды, как, бот и как тотемистическое жжертвен- 
ное животное, но при попытке понять это положение, мы должны 
будем избегать толкований, пытающихся. поверхностно объяс- 
нить его, как аллегорию, и забывающих при этом об историче- 
ческих наслоениях. Двойное присутствие отца соответствует 
двум сменяющим друг друга по времени, сценам. Здесь нашло, 
пластическое выражение амбивалентное отношение к отцу, & 
также победа нежных чувств сына над враждебными. Сцена 
одоления отца и его величайшего унижения послужила здесь 
материалом для изображения его высшего триумфа. Значение, 
приобретенное жертвоприношением вообще, кроется в том, 
что оно дает удовлетворение отцу за причиненное ему оскор- 
бление в том же действии, которое сохраняет воспоминание об 
этом злодеянии. 

В дальнейшем животное теряет свою святоеть, и жертво- 
приношение—связь с тотемистическим праздником; жертво- 


одиозной, но у древних народов эго было совсем по другому. Вообразкаемые боги 
и человек казались единокровными, некоторые семьи вели свое происхождение 
от божества, п обожествление человека, вероятно, казалось им не более экстраор- 
динарным, чем капонизация святого у наших католиков». Ктазег, б0]4еп Вопёйв, 
И; её. 199. 


__ 
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приношение превранается в простое приношение божеству, в 
самоограничение в пользу божества. Сам бог теперь уже настоль- + 


ко возвысился над людьми, что общение с ним возможно только 


через священнослужителя. В то же время социальный порядок 
знает равных богам царей, переносящих патриархальную систему 
на государство, Мы должны сказать, что месть сверженного 
и вновь востановленного отца, стала суровой, господство автори- 
тега держится на высоте. Подчиненные сыновья использовали 
новое положение, чтобы еще больше облегчить сознание своей 
вины. Жертвоприношение в его настоящем виде находится совсем 
вне их сознания ответственности. бам бог потребовал и устано- 
вил его. К, этой фазе относятся мифы, в которых сам бои убивает 
посвященное ему животное, собственно, олицетворяющее его. 
Таково крайнее отрицание великого злодеяния, положившего 
начало обществу и вместе с тем сознанию вины. Нельзя не при- 
знать и второго значения этого последнего изображения жертво- 
приношения. Оно выражает удовлетворение по поводу того, что 
отказались от прежней замены отца в пользу высшего предота- 
вления о божестве. Поверхностное, аллегорическое толкование ° 
сцены приблизительно совпадает здесь с ев психоаналитическим 
толкованием. Оно гласит: здесь изображается, как бог преодо- 
левает животную часть своего существа 1). 

Между тем ошибочно было бы полагать, что в эти периоды обно- 
вленного отцовского авторитета совершенно затлохли враждеб- 
ные душевные движения, относящиеся к’ отцовскому комплексу. 
О первых фазах господства обоих новых замещений богов и 
царей, нам известны самые энергичные проявления той амби- 
валентности, которая остается характерной для религии. 

Егахег всвоем большом труде: «Тве со14еп Воце\» 
высказал предположение, что первые цари латинских племен 
были чужеземцами, игравшими роль божества, и что в этой роли 
их торжественно убивали в определенный праздничный день. 
Ежегодное жертвоприношение (вариант: приношение в жертву 


*) Победа одного культа богов над другим в мифологии означает, как известно, 
‘исторический процеес замены одной религиозной системы новой, вследствие ли 
завоевания чужими народом или в силу психологического развития. В последнем 
случае миф приближается к «функциональным феноменам» в смысле Н. $ 11Ье- 
тега. Предположение, что убивающий животное бог является символом либидо. 
как утверждает С. @. Тиё (1. с.), исходит из другого понимания либидо, чем 
принятое до сих пор, и мне кажется вообще спорным. 
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самого себя)-бога составляет, повидимому, существенную черту _ 
семитских религий. Церемониал человеческих жертв в различных 
местах обитаемой земли оставляет мало места сомнению в том, _ 
что эти люди паходили свою смерть, как представители божества, _ 
и еще в позднейлтие времена можно проследить этот жертвенный — 
обычай в виде замещения живого человека неодушевленным 
. суррогатом (куклой). Богочеловеческое приношение в жертву Е 
бога, которое я здесь, к сожалению, не могу проследить так. 
же глубоко, как приношение в жертву животных, бросает яркий 
ретроспективный свет на смысл более древней жертвенной. 
формы. Оно признает с полнейшей откровенпостью, что объект — 
жертвенного действия был всегда один и тот же, именно тот, | 
который теперь почитается, как бог, т.-о. отец. Вопрос о взалмо- 
отношении между животными и человеческими жертвами тенерь 
легко разрешается. Первоначальная зкертв 
уже заменой человеческой жертвы, торжественного убийства. 
отца, и ковда замена отца снова приобрела свой человеческий = 
образ, то и яортва-животное могла снова превратиться в чело- 
веческую. ы т 
Таким образом, воспоминание о том первом великом жертвен-, 
пом действии оказалось неизрладимым, несмотря на все старания. 
его забыть; и именно тогда, когда хотели как можно дальше — 
уйги от мотивов этого деяния, должны были проявиться ‘мениска — 
женные повторепия его в форме принесения в жертву бога. 
В этом месте мне незачем указывать, какое развитие религиоз-_ 
ного мышления сделало возможным это возвращение в виде 
рационализации. ВоБетёзой Эм! В, который далек 
от нашего объяснения жертвоприношения этим великим собы- 
тием доисторической эпохи человечества, указывает, что цере-. 
мониал этих праздников, на которых древние семиты праздно- 
вали смерть божества, объяснялея, как «воспоминание о 
мистической трагедит», и что оплакивание ири этом 
носило характер не добровольного участия, а чего-то насиль- 
ственного, продиктованного страхом перед божественным гневом 1) 


в 

1) ВеНетоп оЁ Бе ЗешИВз, р. 412—418. «Оплакивание — не свободное вы- — 
ражение симпатии ло отношению к божеству трагедии, оно обязательно и трез — 
буется под страхом сверхъестествениого гнева божества. Оплакивающие прежде 
всего отрицают свою ответственность за смерть бога, | 
этот пункт дошел и до нас в связи © богочеловеческими: и как, например, т 
у «закалывателей быков в Афинах». р: 


а : 


_ По нашему мнению, можно согласиться, что эго истолкование со- 
вершенно правильно и что чувства принимающих участие в праз- 
днике вполне объясняются лежащим в их основе положением. 

Примем за факт, что и в дальнейшем развитии религии ни- 

‚ когда” не исчезают оба движущих ее фактора: сознание вины ^ 
сына и сыновье сопротивление. Всякая попытка разрешить 
проблему, всякий способ примиэения обеих борющихся душев- 
ных сил оказываются, в конце концов, неудачными, вероятно, под 
комбинированным влиянием исторических событий и внутрен- 
них психических превращений. В 

Со все увеличивающейся ясностью проявляется стремление 
сына занять место бога-отца. С введением земледелия подни- , 
‘мается значение сына в патриархальной семье. Он позволяет 
себе дать новое выражение своему инцестуозному либидо, нахо- 
дящему свое символическое выражение в обработке матери 
земли. Возникают образы ботов Аттиса, Адониса, Фаммуза 
и др. духов произростания и вто же время молодых божеств, 
пользующихся любовной склонностью материнских божеств и 
осуществляющих инцест с матерью на зло отцу. Однако, созна- 
ние вины, которое не могут заглушить эти новые творения, 
находит себе выражение в мифах, приписывающих этим молодым 
возлюбленным матерей-богинь короткую жизнь и наказание 
кастрацией или гневом бота-отца, принимающего форму живот- 

_ ного, Адониса убивает вепрь, священное животное Афродиты; 
Аттис, возлюбленный Кибеллы, погибает от кастрации *). Опла- 
кивание и радость по поводу воскресения богов перешли в 
ритуал, другого сына-бозжества, которому предопределен был 
длительный ` успех. 


1) трах кастрации играет невероятно большую роль в порче отношений с 
отцом у наших молодых невротиков. Из прекрасного наблюдения Кег еп с21 ® 
мы видим, как мальчик узнает свой тотем в животном, которое хочет укусить его 
за, половой ‘оргаз: Когда наши дети узнают о ритуальном обрезании, они отожде- 
ствляют его с кастрацией. Паралаель из области пенхологии народов этому пове- 
дению детей, насколько я знаю, ещеже у; казан. Столь частое в доисторические вре- 
мена иу примитивных народов обрезание относится к периоду посвящения во взрос- 
лые мужчины, где оно приобретает свое значение, и только впоследствии переносит- 
ся в более раннюю эпоху жизни. Чрезвычайно интересно, что у примитивных наро- 
дов обрезание комбинируется со срезыванием волос или с вырыванием зубов или 
заменяетсяими, и что наши дети, которые ничего не могут знать об этом положении 
вещой, при своих реакциях страха относятся к этим обеим операциям, как к экви- 
валентам кастрации. 


Тотем в табу 11 
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Когда христианство начало свое наступление на древний мир, 
оно столкнулось с конкуренцией религии Митры, и некоторое 
время трудно было определить, за каким божеством останется 
победа. 

Светозарный образ персидского юноши-бога все-таки 
остался нам непонятным. Может быть, из сцены убийства быка 
Митрой можно заключить, что он предоставляет собой того 
сына, который сам совершил жертвоприношение отца и этим 
освободил братьев. от мучающего тяжелого чувства вины за 
соучастие в деянии. Но был и другой путь успокоить это 
чувство вины, которым и пошел Христос. Он принес в жертву 
свою собственную жизнь и этим освободил братьев от перво- 
родного греха. 

Учение о первородном грехе о рфического происхо- 
ждения. Оно сохранилось в мистериях и оттуда проникло в 
философские школы греческой древности 1). Люди были потом- 
ками титанов, убивших и разорвавших на куски Диониса 
за грех; тяжесть этого преступления давила их. В фрагменте 
Анаксимандра сказано, что единство мира было раз- 
рушено блатодаря доисторическому преступлению и что все, 
что произошло от последнего, должно понести за это наказание *). 
Если этот поступок титанов характерной чертой объединения 
убийства и. ‘разрывания достаточно ясно а описанное 
св. Нилом жертвоприношение тотема—как, = впрочем, и 
многие другие мифы древности, например, смерть самого Ор- 
фея,—то все же нам мешает то отступление, что убийство совер- 
шено над молодым богом. 
| В христианском мифе первородный грех человека предста- 
вляет собой несомненно прегрешение против бота-отца. Если 
Христос освобождает людей от тяжести первородного греха, 
жертвуя собственной жизнью, то это заставляет нас притти 
к заключению, что этим грехом было убийство. Согласно коре- 
нящемуся глубоко в человеческом чувстве закону Талиона, 
убийство можно искупить только ценой другой жизни; само- 
пожертвование указывает на кровавую вину 3). И если это при- 


1) Ве1пасВ, Си ез, Мубез её Вей, И, р. 75 Н. 

2) Опе зоце 4е рёеВ6 ргобе це, 1. с., р. 76. 

*) Импульсы к самоубийству наших невротиков всегда оказываются наказа- 
нием самого себя за желание смерти другим. 
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ношение в жертву собственной жизни ведет к примирению 6 
`отпом-богом, то преступление, которое нужно искупить, может 
быть только убийством отца. 

Таким образом в христианском учении человечество самым 
‘откровенным образом признается в преступном деянии доисто- ре. . 
рического времени, потому что самое полное искупление его 
оно нашло в жертвенной смерти сына. Примирение с отцом тем + 

_ более полное, что одновременно с этой жертвой последовал 
полный отказ от женщины, из за которой произошло возмущение 
против отца. Но тут-то психологический рок амбивалентности 
требует своих прав. Вместе с деянием, дающим отцу самое позд- 
нее искупление, сын также достигает цели своих желаний по 
отношению к отцу. Он сам становится богом, на ряду с отцом, 
собственно, вместо него. Религия сына сменяет религию отца. 
В знак этого замещения древняя тотемистическая трапеза, снова + \ 
оживает, как причастие, в котором братья вкушают плоть и —- * 
кровь сына, а не отца, освящаются этим причастием и отожде- 
ствляют себя с ним. Наш взгляд может проследить в потоке 
времен тождество тотемистической трапезы с жертвоприноще- 
нием животных, с богочеловеческим жертвоприношением и с 
христианской евхаристией, и во всех этих торжествах он откры- 
вает отголосок того преступления, которое столь угнетало 
людей и которым они должны были так гордиться. Христиан- 
ское причастие, однако, является но существу новым устране- 
нием отца, повторением деяния, которое нужно искупить. Мы” 
видим, как верна фраза Егахег’а, что «христианская община 
впитала в себя таинство более древнего происхождения, чем 
само христианство» 1). 


6. 


Дело устранения праотца братьями должно было оставить 
неизгладимые следы в истории человечества и проявиться в тем 
более многочисленных замещениях, чем менее желательно было — 
сохранить воспоминание о ней-?): Я отказываюсь от искушения 


1) Оъедание бога, стр. 51. Кто знаком с литературой предмета, тот не подумает, 
что сведение христианского причастия к тотемистической трапезе являетея мыслью 
только автора этой статьи. 

*) Аг1е1 в «Буре»: 

Е Вот , Нуе Ву {аёНег Нез: 
01 Ыз Бопев аге сога] тааде; 


Вы 
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проследить эти остатки в мифологии, где их нетрудно найти, 
и перехожу к друтой области, следуя указанию 3. Ве1пась, 
в его содержательной статье о смерти Орфея 1). — 

В истории тгреческото искусства существует положение, 
имеющее одно уливительное сходетво и не менее глубокое отли- 
чие по сравнению с нарисованной Во Бетфвоп 8 м16В’0м 
картиной тотемистической трапезы: это—-положение древней- 
шей греческой трагедии. Групна лиц, все е одинаковым именем 
и в одинаковой одежде, окружают одного, от слов и поступков 
которого они все зависят: это—хор и единственный сначала 
герой. В дальнейшем развитии появляется другой актер для 
того, чтобы изобразить тех, кто сопротивляется ему и отпал от 
него, но характер героя и его отношение к хору остается неизмен- 
ным. Герой трагедии должен был страдать; это и теперь еще сущ- 
ность содержания тратедин. Он должен взять на себя так назы- 
ваемутю «трагическую вину», которую ие веегда легко обоено- 
вать; часто это вовсе не вина, в смысле буржуазной морали, 
Большей частью она состояла в возмущении против божествен- 
ного авторитета, и хор вторил терою, выражая ему чувство 
симпатии; старался удержать его, предупредить и смирить и 
оплакивал его, когда героя поститало считавшееся заслуженным 
возмездие за его смелый поступок. 

Но почему герой трагедии должен был страдать и что озна- 
чает его «трагическая вина»? Мы сократим дискуссию и дадим 


Тьозе ате реа Ваф уеге №5 еуез; 
Моше оГ Выа Ваф дон 1а4е 

Ви доён зиНег & зеа-сНаллое 

Тю вотете мер ап@ зёгапее, 


На тридцать пять футов 
В воде твой отец. 
Что было костями, — 
В коралл обратилось; 
Что было глазами— 
То перлами` етало. 
Ничто в разрушение 
В нем не пришло, 
Но только вее в нем 
Обратилоеь в морское. 
(Перевод П. А. Каншина). 
4) Та Мог @’Отрёве в чаето цитируемой здесь книге: Сиез, Мубнез еб Ве! 
э1опз, 1—П, р. 100 Н. 
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быстрый ответ. Он должен пострадать, потому что он праотец, 
герой той великой доисторической тратедии, тенденциозное 


з 


воспроизведение которой здесь разыгрывается, а тратическая 


вина это та, которую он должен взять на себя, чтобы освободить 

‹ от вины хор. Сцена на подмостках произошла от той историче- 
ской сцены, можно сказать, при помощи целесообразного. иска- 
жения, в целях утонченного лицемерия. В той древней действи- 
тельности именно участники хора причинили страдание герою; 
здесь же они изводят себя сочувствием и сожалением, а герой 

‚ сам виноват в своем страдании. Взваленное на, него преступле- 
ние, заносчивость и возмущение против большого авторитета, 
составляют именно то, что в действительности тяготит участни= 
ков хора. Таким образом трагический герой—против воли— 
становится спасителем хора. 

Если в греческой тратедии дело идет о страдании божествен: 

. ного-козла, Диониса и жалобы отождествляющей себя сним свиты 
козлов стали содержанием представления, то легко понять; 
что угасшая уже драма вновь воспламенилась в средние века 
в «страстях тоеподних». 

Таким образом, в заключение этого крайне сокращенного ис- 
следования, я хочу высказать вывод, что в Эдиповском комплексе 
совпадает начало религии, нравственности, общественности и 
искусства в полном согласии с данными психоанализа, по кото- 
рым этот комплекс составляет ядро всех неврозов, поскольку 
они до сих пор оказались доступными нашему пониманию. `Мне 
кажется чрезвычайно удивительным, что и эта проблема, дУшев- 
ной жизни народов может быть разрешена, если исходить из 
одного только конкретного пункта, каким является отношение 
к отцу. Может быть, в эту связь нужно ввести даже другую 
психологическую проблему. Нам так часто случалось открывать 
амбивалентность чувств в настоящем смысле, т.-е. совпадение 
любви и ненависти к одному и тому же объекту, в основе значи- 
тельных культурных. образований. Мы ничего не знаем о про- 
исхождении этой амбивалентности. Можно допустить, что она— 
‘основной феномен жизни: наших чувств. Но, как мне кажется, 
достойна внимания и’друтая возможность, аименно, что перво- 
‘начально амбивалентность чужда жизни чувств, и приобретается 

 Человечеством благодаря переживанию отцовского *) комплекса, 


1) Или родительского комплекса: г : 
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тде психоаналитическое исследование еще и теперь открываег 
его всего более выраженным у отдельного человека *). 
Прежде, чем закончить, я хочу заметить, что пирокое все- 
объемлющее обобщение, которого мы достигли в этих етатьях, 
не лишает нас возможности чувствовать некоторую неуверен- 
ность в наших исходных положениях и неудовлетворительность 
`достигнутых результатов. Из этой области я хочу коснуться 
только двух моментов, которые, вероятно, остановили на себе 
внимание читателя: а 
Во-первых, нельзя было не заметить, что мы основываемся 
на допущении массовой психики, в которой протекают те же 
душевные процессы, что и в жизни отдельного лица. Мы допу- 
скали существование на протяжении многих тысячелетий созна- 
ния вины за содеянное в поколениях, которые ничего не могли 
знать об этом деянии. Чувственный, процесс, возникший в ноно- 
пении Сыновей. которых мучил отец, мы распространяем на 
новые поколения, которые, именно благодаря устранению отца, 
не знали таких отношений. Эго будто бы серьезные возражения, 
и всякое друтое объяснение, лишенное подобных исходных 
предположений, как будто заслуживает предночтения. 
Однако, дальнейшие соображения показывают, что не нам 
|одним приходится нести ответственность за подобную смелость. 
‚ Без допущения массовой психики, непрерывности в жизни 
чуветв людей. дающей возможность не обращать внимания: на 


_9 — прерываемость душевных актов, вследствие гибели индивидов, 


‘ сихолотия народов вообще не может существовать. Если бы 
психические процессы одного поколения не находили бы своего 
| пподолжения в другом, если бы каждое поколение должно 
было заново приобретать евою направленность к жизни, то в 
этой области не было бы никакого прогресса и почти никакого 
развития. Возникает теперь два новых вопроса, насколько можно 


1) Так как я привык к неправильному пониманию, то считаю нелишним сие- 
циально подлеркнуть, что данные здесь объяснения не означают, что мною забыта 
сложная природа разбираемых феноменов, но это я хочу только прибавить новый мог 
мент к известным уже или еще неоткрытым источникам религии, нравственности в 
общества, момент, вытекающий из требований, подсказанных психоаналитическими 
взглядами. Синтез полного объяснения я предетавляю другим. Но из природы этих 
новых данных вытекает, что в таком синтезе они*должны будут играть только цен- 
тральную роль, хотя потребуется продолжение больших Зов ООН | 
пий прожде, чем за пими будет признано это: значение. С 
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‘доверять психической беспрерывности в пределах рядов ‘поколе: | 
ний, и какими средствами и путями пользуется каждое поколе- 
ние, чтобы передать свое психическое состояние последующему. 
Не стану утверждать, что все эти вопросы достаточно выяснены, 


или что простая устная передача и традиция, о которых прежде ^ 


всего думают, хорошо объясняет это. В общем психология ‘наро- 
дов мало задумывается над тем, каким образом создается необхо- 
димая непрерывность душевной жизни сменяющих друг друга. 
поколений. Часть задачи осуществляется, повидимому, благо- 
даря унаследованию ` психических прехрасположжений, которые. _ 


вилуа ъной. кизни для 1 того; 9 9 гобы ро 
ствительности. В этом, вероятно, и заключается смысл елов 
поэта: <7о, что ты унаследовал от твоих отцов, добудь для того, 
чтобы овладеть им».Проблема, вообще оказалась бы еще болез 
трудной, если бы мы могли допустить, что бывалот душевные 
движения; так бесследно подавляемые, что они не оставляюб 
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никаких остаточных явлений, Но таких на самом деле нет. Самое . 


сильное подавление оставляет место искаженным замещающим 
душевным движениям и вытекающим из них реакциям, В таком ' 
Флучае мы можем допустить, что ни одно поколение не в состоя- 
нии скрыть от последующего более или менее значительные 
душевные процессы. : 

Пеихоанализ показал нам, что каждый человек в своей бее- 
сознательной душевной деятельности обладает аппаратом, кото- 
рый дает ему возможность толковать реакции других людей, 

-е., устранять искажения, которые другой человек совершил 
в выражениях своих чувств. Таким путем бессознательного 
понимания обычаев, церемониалов и узаконений, в которых 
отлилось первоначальное отношение к праотцу, могло и более 
поздним поколениям удаваться унаследование этих чуветв к 
праотцу. 

Другое сомнение могло бы возникнуть, как раз с0 стороны 
тех, кто придерживается аналитического образа мыслей. 

Первые предписания морали и нравственные ограничения 
примитивного общества мы рассматривали, как реакцию на 
деяния, давшие его зачинщикам понятие о преступлении. Они 
раскаялись в этом деянии и решили, что оно не должно больше 
мовторяться и'что совершение его не может дать никакой пользы. 
Это творческое сознание вины не заглохло ореди нас и до сих 


. 


й 


ин 


пор. Мы находим его у невротиков действующим, как асоциаль- 
ное, как творящее новые предписания морали и непрерывные 
отраничения, как покаяние в совершенных преступлениях и 
(. как мера предосторожности против тех, которые предстоит 
совершить 1). Но если мы станем искать у этих невротиков 
поступков, вызвавших такие реакции, то ‘нам придется разоча- 

] Рбваться. Мы _не находим. поступков, а только импульсы, дви- 
жения чувств, стремящихся ко злу, выполнение которого сдер- 
кивается. Сознание вины невротиков имеет свое основание 
только в психических реальностях, а не в фактических. Невроз” 

# характеризуется тем, что ставит психическую реальность выше 
фактической, реагирует на мысли столь же серьезно, как пой 
мальные люди—на действительность. 

Не происходило ли у примитивных народов дело ‘таким ] 

\ образом? Мы в праве приписывать им необыкновенно высокую 
оценку психических актов, как одно из проявлений их нарци- 
стической организации 2). Поэтому одних только импульсов, 
враждебных отцу, существования в фантазии желания убить его 
и съесть, могло быть уже достаточно, чтобы вызвать моральные 
реакции, создавшие тотем и табу. Таким образом, можно было 
бы избавиться от необходимости свести начало нашего культур 
ного достояния, которым мы с основанием так гордимся, к отвра: 
тительному преступлению, оскорбляющему вее наши чуветва. 
При этом ничуть не пострадала бы причинная связь, идущая, 
с тех пор до настоящего времени, потому что психическая реаль- 
ность оказалась бы достаточно значительной, чтобы объяснить 
все эти последствия. На это станут возражать, что эволюция 
общества от формы отцовской орды до формы. братского клана, 
действительно, имела место. Это—аргумент сильный, но не 
решающий. Это’изм енение могло быть достигнуто менее насиль- 
ственным путем.и все же оно могло содержать условия, необхо- 
димые для возникновения моральной реакции. Пока гнет пра- 
отца давал себя чувствовать, враждебные чувства ‘против него 
имели свое оправдание, а раскаяние за них откладывалось до 
другого времени. Так же мало выдерживает критику другое 
возразж ение, что. все, что исходит из амбивалентного отношения 
к отцу, табу или жертвенные предписания, носит характер. 


7 


:) Сравни вторую статью этого сборника, «0. табу». 
3) Смотри статью «Об анимизме, магьи и всемогущеетве мысли». 
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чрезвычайной серьезности и полной реальности. Церемониал 
невротика, страдающего навязчивостью, имеет такой же харак- 
тер и все же он вытекает из психической реальности, из одних 
только намерений, а не выполнения их. Нам нельзя вносить в 
лишь внутренне ботатый мир примитивного человека и невро- 
тика наш трезвый мир, полный материальных ценностей и пре- 
зрения к тому, что составляет только объект мысли и же- 
лания. 

Мы стоим тут перед решением, принять которое нам нелегко. 
Но начнем с признания, что различие, кажущееся другим корен- 
ным, по нашему мнению, не составляет сущности вопроса. Если 
для примитивного человека желания и импульсы имеют полную 
ценность фактов, то мы должны с полным пониманием его при- 
нять такой взгляд, вместо того, чтобы исправлять его согласно 
нашему масштабу. Но в таком случае рассмотрим поближе при- 
ведший нас в такое сомнение невроз. Неверно, что невротики, 
страдающие навязчивостью, находятся в настоящее время под 
тнетом сверх-морали, защищаются только против психической 
реальности искушений и казнят себя только за возникающие 
в них импульсы. Известную роль играет при этом и некоторая 
доля исторической реальности. В детстве эти люди имели только 
‘злобные импульсы и, поскольку они при беспомощности ребенка 
были в состоянии, они превращали эти-импульсы в действия. 
Всякий из этих сверх-добрых пережил в детстве злое время, 
извращенную фазу, как предтечу и предпосылку позднейшей, 
сверх-моральной. Аналогия примитивных людей с невротиками 
становится, таким образом, основательной, если мы допустим, 
что у примитивных людей исихическая реальность, образование 
которой не подлежит никакому сомнению, первоначально сов- 
пали с фактической реальностью, что примитивные люди дей- 
` ствительно совершали все то, что они по всем данным намере- 
вались совершить. 

Но наше суждение о примитивных людях не должно нахо- 
'диться под слишком. болышим влиянием аналогии с невроти- 
‘ ками. Необходимо принять во внимание и различия. Несомненно, 
ду обоих, и у дикарей, и у невротиков, нет такого острого разли- 


| чия между мыслью и действием, как у нас. Но невротик больше 


[ всего испытывает задержки в действиях, у него мысль вполне 
и. -. —__ 
заменила поступок. Примитивный человек не сдержан, у него 
мысль превращается немедленно в действие, поступок для него, 
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